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EDITORIAL

En dias pasados se llevo a cabo el XII Congreso de la Asociacion In-
ternacional de Escuelas de Medicina Catolicas. organizado por la Es-
cuela de Medicina de la Universidad Catdlica de Corea.

La Facultad de Bioética, a partir del altimo congreso de la Asocia-
cion llevado a cabo en el campus de la Universidad Andhuac en
México, tiene a su cargo la coordinacion del Comité de Bioética. por
lo que se trabajo desde hace varios meses. en conjunto con el Dr.
Kwang-ho Meng. presidente del comité organizador del XII Congre-
so0, en la preparacion de la Sesion de Bioética.

Al Congreso asistieron 14 directores de Escuelas de Medicina de
Chile, Indonesia, Italia, Corea, México, Filipinas. Estados Unidos y
Taiwan; algunos de ellos acompafiados por coordinadores y profeso-
res de sus escuelas.

El congreso se llevo a cabo los dias 11. 12 y 13 de mayo de los
cuales. el jueves 12 fue dedicado a la presentacion de temas relacio-
nados con Escuelas de Medicina y el viernes 13 se dedicd a la Sesion
de Bioética.

En la Sesion de Bioética se presentaron los siguientes trabajos:

* “Bioética principialista o bioética personalista para los médicos
catolicos™, por el Dr. Oscar J. Martinez, coordinador general de la Fa-
cultad de Bioética de la Universidad Andahuac de México.

« “Identidad y estatuto del embrion humano™, por el Padre Gonzalo
Miranda, L.C.. decano de la Facultad de Bioética del Ateneo Pontifi-
cio Regina Apostolorum de Roma.

+ “Un analisis de investigacion basado en la ética sobre la investi-
gacion efectuada por cientificos de Corea con células troncales em-
brionarias obtenidos por clonacion humana™. por el Dr. Young Mo
Koo, profesor de Humanidades Médicas y Ciencias Sociales de la Es-
cuela de Medicina de la Universidad de Woolsan en Corea.
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* “Investigacion con células troncales adultas vs. investigacion con
células troncales embrionarias”, por el Dr. Patricio Ventura-Junca, di-
rector del Centro de Bioética y el Dr. Juan Larrain, profesor de la Fa-
cultad de Ciencias Biologicas de la Pontificia Universidad Catdlica
de Chile.

* “Ventajas médicas de las células troncales adultas sobre las célu-
las troncales embrionarias”™, por el Dr. [I-Hoan Oh, profesor de la Es-
cuela de Medicina Universidad Catolica de Corea.

El primer tema desperto interés en los directores de Escuelas de
Medicina de los Estados Unidos ya que ellos estan acostumbrados a
manejar los dilemas de la bioética a través de los cuatro principios
que presenta la bioética principialista y no conocen los conceptos que
presenta la Bioética personalista.

La bio€tica personalista hunde sus raices en la dignidad de la per-
sona humana, aceptando que la razon es capaz de acceder a la verdad,
y en especial a la verdad del hombre, reconociendo a la persona como
centro de la historia y fundadora de la sociedad.

El enfoque personalista reconoce que la dignidad de la persona hu-
mana estd fundada en su misma naturaleza humana. Que la razén hu-
mana puede ser capaz de leer y entender el orden contenido en la na-
turaleza de la persona humana y formular las obligaciones que surgen
de su misma naturaleza formada por su cuerpo y por su espiritu.

El enfoque personalista no desconoce la libertad de la persona,
sino que la encausa hacia el autentico bien de ella misma, lo cual que
es reconocido por la misma razon humana.

Lo que define las obligaciones morales no deberia de ser el deber
por el deber, la ley por la ley misma, o la utilidad por la utilidad. sino
que es la dignidad y la estructura ontolégica de la persona lo que defi-
ne los contenidos de los deberes morales.

Los otros trabajos presentados ofrecieron un punto de vista muy
actual de temas de bioética y de lo que esta sucediendo en el mundo
en cuanto a la investigacion con células troncales.

En el trabajo presentado sobre el tema de la Identidad y el Estatuto
del Embrion Humano se cuestiono sobre la licitud para usar, congelar
o eliminar embriones humanos para el avance de la investigacion.

Sobre los temas del uso de embriones humanos en el desarrollo de
la investigacion con células troncales, se concluy6 que cuando se ge-
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i EDITORIAL
neran embriones humanos por medio de la clonacion para luego des-
truirlos al tomar sus células troncales, se esta atentando contra la vida
y la dignidad de estos seres humanos en las primeras etapas de su de-
sarrollo.

iUn doble absurdo! Primero ayudar a generar un ser humano por
medio de la clonacion para luego destruirlo con el fin de obtener sus
c¢lulas troncales.

La presentacion y discusion de estos temas conto con la participa-
cion de todos los asistentes por medio de preguntas y comentarios los
cuales acordaron scguir en contacto con ¢l fin de darle seguimiento a
este tema.

Dr. Oscar J. Martinez Gonzalez

Coordinador General
Fucultad de Bioética
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Criterios para los colaboradores de
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La revista de Medicina y Etica es una revista especializada en el
campo de la bioética que estd enfocada a la difusion académica en-
tre los profesionales afines a las tematicas y discusiones actuales
en este campo. En consecuencia, Medicina y Etica no acepta arti-
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vision unica de la Bioética, siempre que los articulos cumplan con
rigor la metodologia propia en la exposicion de las ideas.

. De acuerdo con lo anterior, las opiniones y posiciones son de

responsabilidad exclusiva del autor, y no reflejan necesariamente
la posicion de la Facultad de Bioética. El Consejo editorial no pre-
supone, en ningun caso, que la institucion de origen o de quien da
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das en el articulo correspondiente.
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. Se consideran tres tipos de publicaciones: articulos. notas y rese-

nas. Los articulos deben tener una extension minima de 15 cuarti-
llas y maxima de 30. Estos deben ser sobre temas monograficos.
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no como una mera expresion de una réplica por el afan polémico,
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de cinco. Las resefias pueden ser tanto criticas como meramente
expositivas.
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6. Los articulos publicables deberan escribirse de preferencia en es-
pailol, aunque se aceptan en idioma inglés, de manera clara y con-
cisa. El texto debe ir en letra Arial (12 pts) a espacio y medio, en
papel tamafio carta. El material puede ser entregado en formato
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windows, o formato RTF).
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Personalismo y personalismos:
historia y significados

Giancarlo Galeazzi *

“(El personalismo) es un fenomeno
inevitablemente muy mezclado™ (Maritain)

“El personalismo(es) una aventura abierta,
elaborada mds del futuro que del pasado™ (Mounier)

4 I

Resumen

El articulo trata de la historia de la idea de persona y de las
filosofias centradas en la persona. De hecho, el personalismo
es un concepto “plural” desde el punto de vista sincronico y
diacronico. Este cardcter pluralista es evidente hoy, cuando la
persona humana es el tema central, no solamente en filosofias
inspiradas en las religiones, sino también en filosofias laicas,
tanto como en ciencias sociales y de la conducta.

De acuerdo con el autor, las diferentes formas de personalis-
mo pueden reducirse a dos corrientes principales: humanistica
(ontologica o ética) y naturalistica (funcional o analitica). Esta
distincion es efectiva también en el campo de la bioética, en lu-
gar de otras aproximaciones que se han revelado a si mismas,
como discutibles: laica/ religiosa, calidad/ sacralidad, disponi-
bilidad/ no disponibilidad de la vida.

Frente al uso tan diversificado del término persona, el autor,
ka pesar de que reconoce que el término conlleva a un cierto

* Catedratico de Filosofia Teorética cn el Instituto Teoldgico de Le Marche de la Universi-
dad Pontificia Lateranense.
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4 I
equivoco, sostiene la oportunidad de conservarlo con la obli-
guacion de calificar claramente las diversas impostaciones, de
modo que se favorezca tanto la toma de conciencia del actual
conflicto entre las diferentes posturas, como la utilidad de la
comparacion de estas teorias rivales. Solo si puntualizamos las
diferencias y las similitudes de estos puntos de vista, serd posi-
ble que exista un didlogo entre las distintas orientaciones. En
opinion del autor, la respuesta a la demanda antropoldgica
debe ser buscada en el tema de la persona. Existe una urgen-
cia para satisfacer esta necesidad, tanto desde el punto de vista
teorico como ético, debido al antropocentrismo moderno y al
antihumanismo postmoderno.

Abstract
Personalism and personalisms. History and meanings

The article deals with the history of the idea of person and of
the person-centered philosophies. In fact, the personalism is a
“plural” concept from both synchronic and diachronic point of
views. This pluralistic characterisation is evident today, when
the human person is central not only in religion-inspired philo-
sophies, but al so in some lay ones as well as in some psycholo-
gical and social sciences.

According to the Author, the different forms of personatism
can be reduced to two main trends: humanistic (ontological or
ethical) and naturalistic (functionalistic or analytic). Such a
distinction is effective also in the field of bioethics in place of
others that come out questionable, as lay/religious, quality/sa-
credness of life, and availability/no-availability of life appro-
aches.

Facing with the different use of the term person, the Author
supports the opportunity to keep it —even if it has determined a
certain equivocalness— but on condition that to qualifying the
different approaches, in such a way as to promote both being

L9 /
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4 )

conscious of actual conflict of visions and the utility of a com-
parison among these rival theories. Only if we will pinpoint the
differences and the similes of the different approaches, it will be
possible to converse among them. In Author’s opinion, the
answer to the anthropological demand must be found on the
theme of the person Such a request is impelling, from theoreti-
cal and ethical point of view, afier the seasons of modern
anthropocentrism and post-modern anti-humanism.

- /

Palabras clave: personalismo, persona, ontologia, ética.
Key words: personalism, person, ontology, ethics.

El titulo de este trabajo hace evidente e/ problema de fondo que surge
de la pregunta sobre la persona. De hecho, la introduccion de esta ca-
tegoria en la historia de Occidente en las obras de los pensadores cris-
tianos determind una novedad a la cual se le puede dar el nombre de
“personalismo™, advirtiendo que desde ¢l inicio de la persona se han
dado (en el tiempo, y de manera creciente), multiples conceptos que
pueden etiquetarse mas o menos apropiadamente como “personalis-
mos”.? Por esto, el concepto de personalismo siempre ha estado decli-
nado en plural, y los personalismos se han caracterizado por una ma-
yor o menor diversidad.

El problema es ver como se han configurado histéricamente las di-
versas formas de personalismo, para llegar a la situacion actual cuan-
do la categoria de persona conoce una “suerte” renovada. pero en tér-
minos que dan lugar a un verdadero “conflicto de interpretaciones™.

La hipdtesis que queremos proponer es que la consideracion del
pasado y del presente respecto a la reflexion personalista nos lleva a
superar las varias “declaraciones de muerte™ del personalismo y de la
persona. Se afirma por el contrario, la vitalidad de estas categorias
Objeto de un debate que aparece Giempre mas sobrecogedor y comple-
jo, en cuanto ve aproximarse “visiones personalistas rivales™ que de-
ben confrontarse y ser valoradas a la luz de una antropologia integral.
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Del personalismo a los personalismos
En la Patristica, en la Escolatica y en la Modernidad

>ara comprender la novedad que la introduccion del concepto de per-
sona conlleva, se debe hacer referencia ante todo a la Patristica y des-
pués a la Escolastica, que en lo referente a la persona se ocuparan en
el debate trinitario y crsitolégico. con una valencia no solo teologica
sino también cristologica.

Para Tertuliano. primero en usar el término persona en la teologia
trinitaria,’ la categoria de persona no significa “una apariencia exter-
na, un papel, o una simple funcion, sino mas bien el objeto de un jui-
cio de existencia, la presencia efectiva y manifiesta de alguien que
existe en si mismo; una realidad individual y distinta™." Por esto se
puede decir que Tertuliano introdujo y legitimoé el concepto y el tér-
mino persona, y aunque de un modo primitivo, evito disolver el con-
cepto en una nocion puramente “dramatica”, “funcional™ (es intere-
sante notar que algunos conceptos actuales tienden a reducir a la per-
sona solo a esto).

En San Agustin®el concepto de persona hace referencia al indivi-
duo considerado en su singularidad.” Esto aparece mas adecuado en el
discurso antropolodgico que en la teologia trinitaria, por lo que puede
afirmarse que “en Agustin, aparece un nuevo concepto de hombre en
la historia”, y que “este cambio verdadera y propiamente antropologi-
co esta en conexion con el analisis de la conciencia desplegada en
particular en De Trinitate, y por lo tanto, con el giro teologico que
esta obra representa en el pensamiento cristiano™.®

Es con Boecio que se alcanza una verdadera definicion de persona
como sustancia individua naturae rationalis, “sustancia individual de
naturaleza racional”,'"’ para quien el hombre se caracteriza como sub-
sistente, como sujeto y como individuo racional, definicion que como
fue advertida de inmediato,'" es valida para el hombre, no totalmente
para Cristo, y totalmente inadecuada para Dios. Por ello, Ricardo de
San Vittore aportd una correccion a la definicion de Boecio al hablar
de rationalis natura individua existencia."” A esta definicion se refirid
Tomas de Aquino," quien sostiene que persona significat id quod est

Medicina v Etica 2005/2
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perfectissimum in tota natura, sciliet, subsistens in rationale natura,™
la persona, entonces es aquella que “subsiste en una naturaleza racio-
nal”. De esta forma, Tomas retoma la definicion de Boecio, interpre-
tando la substantia individua en la perspectiva de la subsistencia. y la
natura rationalis, en la perspectiva del intelecto universal:" el hom-
bre en cuanto persona no es el ser, pero posee el ser, el esse subsis-
tens per partecipationis recibe el ser de aquel que es el Ipsum esse
per se subsistens. Por ello Tomdas argumenta que una definicion de
persona puede ser universalmente valida. no en modo univoco ni
equivoco, sino analogico,'® es decir, en la base de esta analogia esta el
reconocimiento de la dignidad: hypostasis propictaie distincta ad dig-
nitatem pertinente."”

El caracter de la dignidad fue subrayado por Buenaventura de Bag-
noregio, y sera después considerado sindnimo de persona desde Pico
hasta Kant. Asi se expresa San Buenaventura: persona de sui ratione
dicit suppositum distinctum propietate ad dignitatem pertinente."
También Duns Scoto! recalcé tal dignidad. subrayando que Dios es
persona en sentido subsistente y el hombre lo es en sentido depen-
dietite*

Mientras que para los tedlogos anteriormente citados la persona
(colocada en el horizonte teocéntrico) es vista (teologicamente y an-
tropologicamente) en su dimension ontoldgica. con los filosofos mo-
dernos la definicion de persona, se coloca en un horizonte antropo-
céntrico, resintiendo la crisis planteada por el concepto de sustancia.

J. Locke define a la persona’ “como un ser inieligente y pensan-
te” y afirma que el hombre es persona en cuanto que “posee razon y
reflexion, y puede considerarse a si mismo, es decir, la misma cosa
pensante que es, en distintos lugares y tiempo. De tal modo se distin-
que a si mismo de todas las demds cosas pensantes. que en ello con-
siste la identidad de la persona”. Esto implica para Locke que “sin
conciencia, no hay persona”. De manera que “la pregunta clasica
“squé cosa es?”, la busqueda sobre ¢l ser. y por tanto sobre la onto-
logia de la persona, en virtud de la revolucion llevada ¢ cabo en el
cogito cartesiano, se vuelve en Locke. la pregunta de la identidad™.
Por tanto, es con este autor que “de la persona como sustancid, se
pasa a la persona como conciencia, 0 mejor, autoconciencia” >
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Otro tanto sucederd entre los racionalistas (y se trata de posturas.
si bien en un escenario diverso. estan presentes en el debate contem-
poraneo).*

También hay quienes. como [. Kant. entienden que la sustancia de
la persona hace referencia a una res que “no es de naturaleza ontolé-
gica, sino solo juridico-moral”** De hecho, para Kant la persona “es
la propiedad de un ser que tiene derechos™? v por lo tanto, una cua-
lidad moral.

Sin embargo, no hace falta olvidar que en la modernidad. y en dia-
logo con ella, se hizo sostenedor de un personalismo ontologico. Ros-
mini** formuld el “principio persona™, segtin en cual “aquello que es,
pero no es persona, no puede permanecer —estar- sin que seda una
persona’, y define a la persona como “derecho subsistente”.

Por ello, el debate sobre la persona ha estado dirigido por una mo-
tivacion teologica en el ambito del debate patristico y escoldstico re-
lativo a la trinitaria y a la cristologia (de Tertuliano a Agustin, de Boe-
cio a Ricardo de San Vittore, de Tomds de Aquino a Buenaventura y a
Duns Scoto). En la modernidad, entonces, tal debate se ha dejado a
un lado, pasando de un contexto teocéntrico a uno antropocéntrico. y
manifestando un doble contraste: aquel de los que sostienen la idea
de persona (de Cartesio a Rosmini) y los que lo niegan (de Espinoza a
Hegel) y el contraste. en el ambito de aquellos que conciben la perso-
na en términos antimetafisicos en clave psicologica (de Locke, a Berke-
ley y a Hume) y en clave ¢tica, (como en Kant), y aquellos que la han
connotado en términos metafisicos (valga por todos ellos Rosmini).

Hemos querido retomar que algunos de los principales conceptos
de la persona han estado elaborados desde la edad premoderna y mo-
derna. Esto lo hemos hecho con el fin de mostrar que el concepto de
persona siempre ha estado declinado en plural y que se debe recono-
cer que la instancia del personalismo siempre se ha traducido en di-
versos personalismos.

En el Novecientos

Este pluralismo, que desde siempre caracteriza el personalismo. se
hace mas evidente en el "900” ya que podria definirse como “el siglo
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del personalismo™. Al mismo tiempo. puede ser llamado el “siglo mas
sanguinario”, porque que en ¢l la persona ha estado repetidamente
violada y violentada, y se tuvieron a la vez, tantas formas de persona-
lismo: probablemente como reaccion en contra de las varias for-
mas de antipersonalismo, el 900 se constituy¢ en el “siglo de los
derechos™.

Asi, el 900 ve la presencia de los totalitarismos. I antipersonalis-
mo tiene una caracterizacion “ideocratica”™ primero v “tecnocratica”
después, y en contraste, la defensa de la persona en la accion de insti-
tuciones tales como las Naciones Unidas (con la Declaracion Univer-
sal de los Derechos del Hombre y las convenciones universales suce-
sivas) y la Iglesia Catdlica (con su Doctrina social y con el Concilio
Vaticano Ecuménico II).

En el plano propiamente teorico. aparece “el siglo de la persona’,
objeto de reflexion a través de varios “personalismos™ (entendidos
sobre todo como orientaciones filosoficas, aunque también con cono-
cimientos cientificos) y también de varias “personologias™ (que se co-
locan a nivel cientifico y ademas filosofico). En este contexto plura-
lista, el siglo se inicia con algunas orientaciones que hacen del perso-
nalismo su bandera contra el idealismo absoluto.

Se afirma entonces (y ahi se reconoce un papel de primer plano)
aquello que tras los afios 30 y 50 se configura como una corriente fi-
losofica verdadera v propia, alternativa del existencialismo y del mar-
xismo; es decir. el movimiento Esprit de Mounier (Espiritu N. del
T.);7 que tuvo una caracterizacion prevalentemente ¢tico-politica.

Ademas, deben sefalarse otras multiples orientaciones filosoficas
del personalismo de inspiracion religiosa: se puede hablar, de hecho,
de ‘personalismo cristiano, hebreo, y musulman:*® y en el ambito de
los pensadores cristianos. encontramos personalistas que provienen
del mundo catolico. como J Maritain,”” ortodoxos como N. Ber-
diaev,” y protestante como P. Ricoeur.”

Cabe recordar que en la segunda mitad del 900. junto a estas diver-
sas formas de personalismo “religioso™. surgieron otras oricntaciones
tanto filosoficas como cientificas:™ en el ambito de la filosolia anali-
tica y de la filosofia practica, se analiza el término de persona en cla-
ve laica y con tendencia mas o menos antimetafisica. y en ¢l ambito
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de las ciencias humanas, se estudia el tema de la persona a la luz de la
investigacion biologica y neurologica, sicoldgica y social.

Cinco acepciones del término personalismo

Ya en este punto resulta claro que el término personalismo se ha usa-
do con diversos significados: indicaremos a continuacion las cinco
acepciones principales.

* En primer lugar, el personalismo indica la diversificada re-
flexion occidental centrada en la persona.® Caracteriza el pensamien-
to desde la patristica hasta la postmodernidad; en la éptica teoldgica
originariamente, y filosofica posteriormente con una impostacion on-
tologica, psicologica o ética. Asi se observa desde Tertuliano a Duns
Scoto, y desde Locke a Guardini. Este ultimo asiste a un rico y varia-
do debate de cardcter antropologico que va mucho més alla de la par-
te solo antropologica. Esto es el personalismo como humanismo cris-
tiano y laico.

* En segundo lugar, el personalismo indica una linea de tendencia
del 900 que atraviesa aquello que filosoficamente puede caracteri-
zarse como el “siglo largo™, que va desde los “maestros de la sospe-
cha™ a los “maestros del respeto™. Y bien, en cada una de las tres fa-
ses en las que el 900 puede ser dividido. se encuentran fundamental-
mente dos lineas: la del nihilismo (Nietzsche. Heidegger y Foucalut)
y la del personalismo como antinihilismo con Laberthonniére y Re-
nouvier en la primera fase, Mounier y Maritain en la segunda. y Lévi-
nas y Ricoeur en la tercera.

* En tercer lugar, el personalismo indica algunas orientaciones fi-
losoficas al inicio del siglo XX* que por ello pueden ser definidas
como personalismo novecentezco, (del novecientos NdT) y que han
encontrado su expresion en los pensadores franceses Laberthonniere
y Renouvier y sobre todo en los americanos Howison., Bowne, Brig-
htman. y Hocking, con los cuales el término tuvo difusion. Esto es el
personalismo como espiritualismo.

* En cuarto lugar, el personalismo indica una corriente filosofica
especifica de la mitad del Novecientos*™, aquella denominada “perso-
nalismo™ o “personalismo comunitario”, que se consolidd entre los
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anos treinta y los aflos cincuenta, sobre todo en Francia con Mounier
y el movimiento de Esprit (también con exponentes ¢n otros paises):
esto es el personalismo como anti-individualismo o anti-totalitarismo.

* En quinto lugar, finalmente. ¢l personalismo indica las filoso-
fias y las ciencias de la persona’” que. muerto ¢l personalismo como
“ismo” del novecientos, reverdece el interés por la persona. la cual
—al final del novecientos— esta de nuevo al centro del debate cultural
con diferentes formas de “postpersonalismo”. que denominaremos
neopersonalismo y personologismo desde el punto de vista filosofico.
y personologia (de tipo humanistico o naturalistico). desde ¢l punto
de vista cientifico. Esto es el personalismo como pluralismo. en cuan-
to a que acentua el cardcter pluralistico del personalismo dando lugar
a las antinomias verdaderas y propias del concepto de persona. sobre
el cual nos detendremos.

Hacia el Postpersonalismo
Crece el interés, aumenta la ambigiiedad

Lo que hasta ahora hemos expuesto hace que la etiqueta “personalis-
mo” se aplique a diversos productos; es decir. a los varios “persona-
lismos™ que desde el punto de vista diacrénico y sincronico. han exis-
tido y existen, incluso contraponiéndose entre si. Este hecho no debe
sorprendernos ni ser considerado una limitacion. ya que todas las
grandes expresiones filosoficas (desde el platonismo al aristotelismo.
del racionalismo al empirismo, del criticismo al idealismo y al positi-
vismo, etc) han tenido una expresion plural, lo que subraya la com-
plejidad y la fecundidad de cada corriente. Y el personalismo no es
una excepcion a esta regla, por lo cual, cuando se habla de personalis-
mo, se necesitaria aclarar previamente a qué personalismo se hace re-
ferencia.

Este congreso justamente se titula con el interrogativo =, Cudl per-
sonalismo®?”. Se da asi la necesidad de expresar una opeidn particu-
larmente necesaria en nuestro tiempo. en el que el personalismo (que
para sefalar la novedad, hemos denominado postpersonalismo) tiene
tanto una impostacion filoséfica. si se quiere religiosa o metafisica
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(podemos hablar de neopersonalismo), o si se quiere laicista o anti-
metafisica (que podremos llamar personologismo). en cuanto a cienti-
fica, de tipo sicologico y social (la asi llamada personologia). Aclare-
mos esta terminologia.

Hablamos de postpersonalismo no tanto para indicar la situacion
después de “la muerte del personalismo™ historico (aquel que, para
entendernos, nacid en los afios 30 del novecientos, y se desarrollo en
tres décadas sucesivas, coexistiendo junto con las corrientes de las
que era antagonico. es decir, el existencialismo y el marxismo), sino
sobre todo, para indicar la condicion postmoderna en la cual el pro-
blema de la persona es diferente que en el del principio del novecien-
tos (cuando el personalismo se configurd en una perspectiva anti-
idealista y anti-positivista) o en la mitad del 900 (cuando se connoto
en una perspectiva anti-individualista y anti-totalitaria). El caracter
reactivo de estos personalismos se va sustituyendo o integrando en
una intencionalidad mayormente propositiva. Pero no sélo eso. La
inspiracion religiosa o metafisica se restringe. incluso si no disminu-
ve. va que en ciertos sectores resulta siempre dominante, porque
como alternativa a ella va penetrando una impostacion decididamente
laica y metafisica. Pero sobre todo, atin en la caracterizacidon preva-
lentemente filosofica (filosofico-religiosa, filosofico-ética, filosédfico-
politica), se acompafia en forma creciente una caracterizacion cienti-
fica (sicologica y social, bioldgica y neurologica).

Para indicar estas novedades en el escenario posipersonalistico,
adoptaremos una terminologia que nos parece ayuda a ver la diferen-
cia y comprension de las diversas orientaciones. Asi hablamos de
neopersonalismo (sin atribuir al término ninguna connotacion de mo-
vimiento) para indicar al heredero. en términos renovados. del perso-
nalismo tradicional en las dos dimensiones caracteristicas del mismo:
el ontologico (de matriz tomista) y el ézico (de matriz kantiana). En
lugar de ello denominamos personologismo a la version laica, anti-
metafisica. filosofico-cientifica, que se traduce en multiples direccio-
nes: de la [ilosofia analitica al neocontractualismo y al neoutilitaris-
mo. Finalmente, se¢ habla de personologia para indicar la vertiente
cientifica de la investigacion personalista. En este ambito entran dos
tipos de posturas: aquella de las ciencias sobre todo sicoldgicas y so-
ciales. y el de las neurociencias y de las ciencias cognitivas.
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La distincion sugerida puede también ser propuesta hablando de
un postpersonalismo que se presenta con dos orientaciones de fondo:
el humanistico con caracter filosofico (ncopersonalismo ontologico y
¢tico) y cientifico (personologia sicoldgica y social). y el naturalistico
con caracter filosotico (personologismo) y cientifico (personologia
biologica y neurologica).

Considero que este repaso historico, a pesar de ser sintético. puede
dar una idea de la novedad en la que la investigacion personalista ha
llegado en la segunda mitad del 900. v de la complejidad que ha esta-
do adquiriendo.

Esta dilatacion de intereses respecto a la persona hace de éste un
tema transversal, objeto de multiples aproximaciones. impostaciones
v soluciones: todo ello si bien hace que se incremente la atencion so-
bre la persona, también es verdad que le confiere una creciente ambi-
giiedad.

La cosa se ha vuelto evidente en el ambito del debate suscitado en
la bioética, con la que se renueva la necesidad de afrontar ¢l tema del
hombre, mas precisamente sobre su naturaleza y sobre su identidad, y
surgen de cuando en cuando, dos posturas denominadas religiosa y
laica, de la sacralidad y de la calidad de la vida. de la no disponibili-
dad y de la disponibilidad de la vida. Sin embargo. personalmente
preferimos hablar de un concepto humanistico (o sustancialista), que
puede ser de tipo ontologico o ético™ y de un concepto naturalistico
(o convencional) de tipo funcional o analitico.” Quienes sostienen la
primera postura identifican a la persona con el ser humano. poniendo
en la base una definicion metafisica de la naturaleza humana o una
definicion moral de su identidad. Quienes sostienen la segunda postu-
ra atribuyen el ser persona a quicn est¢ en grado de realizar ciertas
operaciones, por lo cual hombres, animales y maquinas pueden ser
personas en la medida en que se caractericen por acciones que sean
considerados actos de la persona. Precisamente esto ultimo ha llevado
a algunos® a hipotetizar el abandono del término persona. considera-
da como equivoca. y atribuir al concepto de hombre aquellas caracte-
risticas de dignidad. individualidad y relacionalidad con las cuales se
connotaba la categoria de persona.

Existe entonces un elemento que en este cuadro se subraya como
del todo inédito. Se trata de una postura que constituye una verdadera
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provocacion para todas las orientaciones que hemos indicado: es la
postura que caracteriza una tendencia de la reflexion ecologista y de
la inteligencia artificial; es decir. la reivindicacion de los derechos del
ambiente y de los animales, y la atribucion de la categoria de perso-
nas a ciertos animales y maquinas, pero no a ciertos hombres. Quere-
mos entonces decir que, en las ultimas décadas, se ha afirmado un
personalismo ambientalista, animalista y cibernético que invierte el
sentido tradicional de personalismo.

Mientras éste nacié como defensa de la persona humana contra el
trascendentalismo idealistico, el totalitarismo ideologico y el nihilis-
mo tecnologico, ahora existe un concepto que utiliza la idea de perso-
na (y con ella los derechos que le corresponden por serlo) no a favor
del hombre (y de todos los hombres) sino contra ¢l hombre (en cuanto
a que excluye a algunos).

Mas alla de la muerte del personalismo y de la persona

Podriamos estar tentados a decir entonces que no solamente ha muer-
to el personalismo, sino que “también muere la persona”. En realidad,
sostenemos que no se deba renunciar a ninguno de los dos conceptos.
Recordemos que su configuracion en plural ha caracterizado desde
siempre los dos conceptos, desde siempre presentados en un modo
complejo: ayer, el objeto de persona se aplicaba a Dios, angeles y
hombres; hoy se aplica a hombres, animales y maquinas.

El problema entonces no estriba en renunciar a los conceptos de
personalismo y de persona, sino en aclarar sus maltiples voces. Por lo
tanto se impone una doble tarea. Por un lado, hace falta de tomar una
posicion precisando el propio concepto de persona y de personalismo
(en nuestro caso, por ejemplo, hacemos referencia a la idea de perso-
na como sujeto fundado ontologicamente y a una idea de personalis-
mo como reaccion anti-ideoldgica y como propuesta de humanismo
integral). Por otro lado, se requiere confrontar los diversos conceptos
con el fin de ver qué relaciones se pueden instaurar entre las diversas
filosofias y ciencias de la persona, y entre las diversas metafisicas y
fenomenologias de la persona.
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I=s evidente que si se adopta este planteamiento no se debe de ha-
blar de la “muerte del personalismo™, sino del sentido que ha tomado
la decadencia del movimiento especifico del personalismo. Debe re-
conocerse que en su lugar hay ahora un complejo postpersonalismo.
que. repetimos. comprende filosofias de la persona (¢l neopersonalis-
mo humanistico de matriz clasica y tomista vy ¢l personalismo natuta-
listico de matriz analitica y empirica) v ciencias de la persona (las
personologias sicologicas y sociales: y también ¢stas distinguicndose
en humanisticas v naturalisticas). Tampoco se debe hablar de la
“muerte de la persona”. sino mas bien de la persona “en una encruci-
jada™. en cuanto a que estamos frente a dos impostaciones fundamen-
talmente. Una relaciona el concepto de persona a la idea de naturale-
za humana. o en sentido fuerte. (sustancialista), o bien en sentido d¢-
bil (procesual): responde a las preguntas: (qué cosa es la persona? Y
Jquién es persona? La otra, en cambio. reconduce el problema de la
persona a su operatividad, o en sentido fuerte, que no nicga alguna
clase de identidad. o en sentido débil. que nicga cualquier identidad
estable: es decir, responde a las preguntas: (qué hace la persona? Y
Jeudndo se es persona? Por lo tanto, existe por una parte un concepto
estructural o de identidad (;cudal es el sujeto que ¢s persona?) v por
otra, un concepto funcional u operacional (;qué operaciones hacen a
la persona?). En todos lo casos —convergencia no insignificante— se
reconoce la centralidad del concepto de persona. atn si es concebida
diversamente.

Ista diversidad. que no es de ahora. esta presente y hace tiempo
que ha estado evidenciada. Aun si es verdad que (tanto por dar un
ejemplo ilustre) ya Maritain, refiriéndosc a la situacion que le era
contemporanea, subrayaba que: "nada seria mas falso que hablar del
personalismo, como de una escuela o de una docirina. Ls un fenome-
no de reaccion (....), y es un fenomeno inevitablemente muy mezclado.
No existe una doctrina personalista, sino gue hay aspiraciones per-
sonalistas y una buena docena de doctrinas personalisticas, e 1o
tienen a veces en comun, sino solo la palabra persona, v de las cua-
les, algunas tienden mds o menos, hacia uno de los errores contra-
rios entre los que se sinian”,"" A su vez Mounier™ consideraba la pa-
labra personalismo como “un (érmino comodo™. que se prestaba a un
uso 1o univoco.
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Un mapa del personalismo

Frente a las multiples aproximaciones hacia la persona. retenemos
que el problema no es el de rechazar la denominacion ““personalismo”
para algunas de ellas, sino de especificar los varios tipos de persona-
lismo. que como mencionabamos pueden ser reducidos a dos tenden-
cias fundamentales: aquella de tipo humanista (o subjetivo o intersub-
jetivo) y aquella de tipo antihumanista (o naturalista 0 convenciona-
lista). El primero comprende varias formas de personalismo ontoldgi-
co (por gj. Cottier y Jonas) y ético (por ¢j. Ricoeur y Lévinas). El se-
gundo comprende diversas formas de personalismo analitico (Straw-
son 'y Wiggins) y empirico (Engelhardt y Singer). Para Italia (limitan-
donos a los filosofos) podemos citar respectivamente: Berti y Agazzi,
Rigobello y Prini, Lecaldano y Moravia. Bobbio y Battaglia.

Se trata de distinciones que no hay que absolutizar, pero que sirven
para mostrar la inadecuada identificacion del personalismo con un
solo concepto personalistico; es decir, observamos un reduccionismo
que, repetimos, no se ha verificado jamas, ni siquiera cuando el per-
sonalismo estaba sostenido en el ambito de la Patristica y de la Esco-
lastica (basta pensar a las definiciones de persona en Boecio y en To-
mas). Mucho menos se ha verificado después en la modernidad —si se
piensa en Locke y en Rosmini— ni tampoco contemporaneamente con
Maritain y Mounier. En todos los casos, estos y otros autores son con-
siderados personalistas, y sin embargo, son también reconocidos
como representantes de diversos personalismos.

Pues bien, hoy la situacion se ha fragmentado ulteriormente. Como
se ha podido constatar, se observan las diversas corrientes en las que
se traducen las dos posturas fundamentales: la de tipo humanistico,
que de alguna manera es heredera, aunque de forma renovada, de la
antropologia cldsica o cristiana desde la ensefianza del “finalismo™; y
aquella de tipo antihumanistico, que tiende a configurar a la persona
en el contexto del “naturalismo™.

Por ello, tanto historica como tedricamente. hay que abandonar la
1dea monista y reconocer que el pluralismo caracteriza —de facto y
de jure— al personalismo. Ciertamente hoy, de manera mas acentua-
da que ayer, aparecen conceptos como antitéticos entre si. siendo que al-
gunos de ellos se definen (o pueden ser definidos) como personalistas.
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Esto. sin embargo. no debe inducir a hacer vana la idea de perso-
nalismo, si no mas bien a profundizarla ulteriormente. combatiendo
“la batalla del concepto™ de persona que ¢l personalismo de ayer no
ha hecho o no ha vencido. Tal vez porque habia anteriormente una
menor heterogeneidad entre los diversos personalismos que hacia me-
nos urgente la batalla tedrica, ¢ inducia a dedicarse mucho mas al es-
fuerzo ético. Hoy, debido al incremento de heterogeneidad entre los
diversos conceptos de persona, esta batalla se torna ineludible e ina-
plazable.

Probablemente, la reflexion sobre la persona puede ofrecer una re-
novada vitalidad en la discusion entre la metatisica. la hermencutica y
la analitica. que son, como bien puede verse. las tres impostaciones
tedricas existentes en el actual debate sobre la persona. Consideradas
irreconciliables hasta ayer. hoy parecen menos incompatibles. v no
falta quien ha buscado utilizarlas para indicar nucvos caminos de in-
vestigacion personalista.

Conclusiones

La historia y significado de los conceptos “personalismo™ y “persona-
lismos™ deben ayudar a repensar el problema de la persona en la nue-
va condicion postpersonalista, evidenciando no simplemente los con-
trastes existentes entre los diversos pensadores que reflexionan sobre
la persona. sino sobretodo en los puntos de contacto que existen entre
ellos. ademas de buscar las razones que han llevado a entender a la
persona en una forma tan contrastante.

+ Dos cjemplos. Primero: algunas formas del llamado personalis-
mo postmoderno nacen en contraposicion a cierto antropocentrismo
moderno. Esto explica el matiz de ruptura en relacion con el persona-
lismo moderno y consecuentemente con el premoderno. mismo al que
el moderno pretendia haber superado.

»  Segundo: algunas formas del asi llamado personalismo postmo-
derno. nacen de la modernidad misma. y de su reivindicacion de dere-
chos que vienen dados mas que a los hombres. a ciertos animalcs.
considerando que no basta recordar los deberes que los hombres tie-
nen en sus confrontaciones. sino que es necesario considerar tambicn
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a los animales como poseedores de derechos que no pueden ser viola-
dos. Y bien, el primer caso es una reaccion comprensible, y el segun-
do es una defensa comprensible. y ambos Illevan a asumir posiciones
que son mas bien discutibles o inaceptables.

Sin embargo, se evidencia. mas alla de las divergencias a nivel del
contenido, que es de gran significado la convergencia a nivel de los
intereses para la “cuestion personalista”. Podemos afirmar que la per-
sona se configura como el gran tema del nuevo milenio. v que a dife-
rencia de los dos milenios precedentes. el concepto de persona debera
medirse con el desafio que proviene de la tecnociencia. v “los perso-
nalismos™ (0 como quicra que se llamen: neopersonalismos. v perso-
nologismos, o sea filosofia y ciencia de la persona. o bicn teoria ¥
prictica de la persona) se configuran diversamente. dependiendo del
reto al cual respondan. Es decir, afirmando o negando la primacia de
la persona humana (reconociéndole la dignidad. la diversidad v la ca-
pacidad de dialogo), su extraterritorialidad respecto a las ideologias
(politicas y mediaticas), su especificidad (sin ceder a la “especie”) en
la confrontacion con otros entes considerados personas.

Si anteriormente se tratd de identificar a la persona hominis en re-
lacion con la persona Dei o a la persona angeli, hoy se trata de esfor-
zarse en individuar el proprium de la persona humana respecto a los
seres vivos, como los animales. y a otros seres artificiales. como el
robot: el acercamiento que se ha llevado a cabo. mas que escandali-
zar. debe hacer reflexionar, y con un compromiso teorético.

Al respecto, nos parece que hay indicaciones valiosas de aquellos
pensadores* que han desarrollado sobre el tema de la persona, una re-
flexion basada en el pensamiento cldsico (aristotélico y/o tomista) vy
tambi¢n atenta a las contribuciones del pensamiento contemporaneo
(en particular el analitico y el comunicativo). Se realiza asi una fecun-
da comparacion ¢ interaccion entre las impostaciones que aun siendo
diversas, revelan algunas exigencias comunes v fecundas. Por ¢stas se
precisara empezar, y sobre éstas deberd insistirse. para ver si puede
haber un concepto de persona que evite tanto la univocidad como el
equivoco. para afirmar el caracter analdgico.

¢Podria llevarse a cabo una doble analogia al respecto? Es decir.
¢una ontologfa relativa al concepto de persona desde el punto de vista
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de la sustanciabilidad (aplicada a los hombres. a los dngeles y a
Dios). y otra empirica. relativa al concepto de persona desde el punto
de vista de la operatividad (aplicada a los hombres a los animales v a
las maquinas)? ;Podria servir una distincion tal a legitimar dos
aproximaciones de la persona, manteniendo aun asi firme la especifi-
cidad del hombre. tanto en comparacion con los seres trascendentes.
como con los entes naturales y artificiales?

Frente a lo que quisi¢ramos llamar como la antropologia moderna
(adoracion del sujeto) y la antropofobia posimoderna (el rechazo del
sujeto), que llevan al personalismo respectivamente. por un lado ha-
cia el trascendentalismo y por el otro, hacia el nihilismo. sostenemos
que hay un espacio para una antropologia humanistica que ayude a re-
conocer aquello que es comun y aquello que diferencia al hombre de
otros seres: aquello por lo cual es persona por su naturaleza y aquello
por lo que es persona desde el punto de vista de sus funciones.

Tal personalismo configura una antropologia entre ciencia. sabidu-
ria y cordura. Por este medio se atribuye al hombre una mision triple:
busqueda de los significados (ciencia), preguntas sobre el sentido (sa-
biduria) y responsabilidad sobre la eleccion (cordura). Frente a la tec-
nociencia se ve la necesidad no solo de desarrollar la bioética, sino
también de elaborar una tecnoética que sca capaz de gobernar la tec-
nologia, evitando que ¢sta se transforme en tecnocracia. De este
modo. se hace manitiesto que el partido sobre la persona no se juega
sOlo sobre la mesa de la antropologia, sino mas bien sobre aquella
mas amplia de la idea que se tiene de la propia filosolia.

Serd necesario. entonces. ser conciente de las diferencias, sin por
cllo llevar a cabo exclusiones. Como ya puntualizaba Mounier," “un
personalismo cristiano 'y un personalismo agnostico, por ejemplo, di-
Sieren en su mds intima estructura y no existiria ninguna venlaja en
buscar alcanzar compromisos; sin embargo, cllos se encuentran en
ciertos campos del pensamicento, y en ciertas afirmaciones fundamen-
tales, en algunas manifestaciones practicas, sean de orden indivi-
dual, sean de orden colectivo. Y ello basta para justificar la existen-
cia de un término plural”, y para decir (usando una eficaz expresion
de Rocoeur) que “el personalismo esta mas adelantado a nosotros

> 45

que atrasado™.
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El personalismo representa entonces la ocasion privilegiada para
no eludir la interrogacion antropologica, que constituye la pregunta
urgente desde el punto de vista tedrico y ético en la actualidad.

Tenemos necesidad, estamos convencidos, de un personalismo a la
medida del hombre, es decir —y que no parezca una tautologia— de
un personalismo antropoldégico. Cosa obviamente diversa del perso-
nalismo antropocéntrico de la modernidad y de los personalismos
ecologicos y cibernéticos de la postmodernidad. Se trata, entonces, de
repensar el personalismo de inspiracion cristiana, de modo que
—aclarando en qué sentido “el/ hombre es ¢l vértice de lo creado™
(Juan Pablo II)— pueda configurarse siempre mas claramente como
un concepto filoséficamente fundamentado y dialogante.

Una tarea que podria serle asignada al nuevo personalismo huma-
nistico deberia ser el de volver a ser el lugar privilegiado para la de-
fensa del hombre (de todos los hombres y de cada hombre). Para esto
hace falta un personalismo que apele a la especificidad de la naturale-
za o de la identidad del hombre en términos universales sobre la base
de la identificacion entre persona y hombre. El “nuevo Prometeo™
que libera a la naturaleza y a los animales. encadena al hombre equi-
parandolo (s6lo a los mejor dotados de entre ellos) con ciertos anima-
les (e incluso con ciertas maquinas), desde el momento en que atribu-
ye la condicion de persona a entes que desarrollan ciertas funciones
identificadas con el ser persona.

Y bien, justamente una bioética humanistica (y no naturalistica)
podria hacerse cargo de una nueva forma de personalismo. que vuel-
va a defender al hombre de renovados reduccionismos. Entonces la
bioética podria, después de haber revitalizado a la ética. vitalizar tam-
bién a la antropologia. Una bioética humanistica. de hecho, llamaria
nuevamente al personalismo a su dimension propiamente antropolo-
gica, de modo que no ceda ni a viejas formas de antropocentrismo. ni
a nuevas formas de ecocentrismo o zoocentrismo. Se trata entonces
de precisar el sentido de un personalismo comprometido con la de-
fensa de la dignidad de los humanos, sin por ello ofender el valor de
los no humanos.

Para tal fin, no se trata simplemente de ponerse como alternativa
del funcionalismo, reivindicando el sustancialismo, sino mas bien de
afrontar el funcionalismo en su propio terreno, mostrando que las
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mismas operaciones efectuadas por los hombres, los animales y las
cosas, no son iguales, en cuanto a que tienen un sentido diverso segiin
qui¢n las realice. Lo cual resulta evidente si se efectua una aproxima-
cion no solamente analitica, sino holistica, que considere el contexto
en el cual la accion se lleva a cabo, o mejor atn, el sujeto que realiza
dicha obra. Parece, por tanto, totalmente inadecuada una considera-
cion de las acciones que no tenga en cuenta quién es el sujeto que las
ha realizado.

Podremos concluir que existe la necesidad de una reflexion reno-
vada. de modo que el personalismo sea connotado de una ontologia.
De una ontologia en sentido fuerte, es decir, de tipo metafisico (aque-
lla tradicional, clasica); o de una ontologia en sentido débil. o sea. de
tipo fisico (que esta emergiendo y se va elaborando). Pero en cual-
quier caso, es importante que permita hacer referencia a la especifici-
dad de ser o del modo de ser, de quien realice actos y funciones. por
lo que el ser persona —en términos de ontologia metacmpirica o0 em-
pirica—, tiene una consistencia propia que reclama, de una forma y
medida particular, la identificacion del sujeto humano: en acto o en
potencia.
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Bioética y teologia:
,Como se relacionan?

William E. May”

s ™

Resumen

El autor se propone tratar el tema fundamental de la relacion
existente entre la bioética —que se ocupa particularmente de
determinar el cardacter moral de los actos humanos en relacion
a la generacion, el desarrollo y el cuidado de la vida 'y de la
salud de la persona humana— y la teologia, es decir, el estudio
disciplinado de Dios y de todos los otros seres en su relacion
con Dios. El acercamiento a la cuestion tiene su punto de parti-
da en el reconocimiento de lo crucial que es el tema del signifi-
cado de la persona humana.

A una posicion monista' de cuno (eologico y catdlico, la
hioética contempordnea muchas veces opone una concepcion
dualista, que tiene su punto crucial en la idea del cuerpo como
instrumento, mdas que como bien intrinseco de la persona. El
autor propone una critica de esta vision.

La segunda parte del articulo estd dedicada a la moralidad
de los actos humanos, tema que vuelve a desarrollarse a partir
de la contraposicion entre la vision de la teologia catdlica y la
de gran parte de la bioética contempordnea, que liene una
mala disposicién hacia los absolutos morales y los actos intrin-
secamente malos, y es la promotora de la teoria del consecuen-

/
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cialismo ético claramente individualista. Precisamente es ese
riesgo de arbitrariedad lo que es objeto de critica en una con-
cepcion semejante, incapaz de abrirse al significado real de la
libertad humana.

Abstract
Bioethics and theology: which link?

The Author faces with the fundamental topic of the relationship
between bioethics — that it is particularly interested (o determi-
ne the moral character of the human actions regarding the ge-
neration, development and care of life and hedlth of the human
person — and theology, that is the orderly study of God and of
all the other beings in their relationship with God. The appro-
ach (o the matter moves from the recognition that the topic of
the meaning of the human person is crucial.

To a solistic theological and Roman Catholic position, the
contemporary bioethics ofien opposes a crucial dualistic con-
ception of the human body considered like an instrument rather
than an intrinsic good of the person. The Author proposes a cri-
ticism of this last formulation.

The second part of the article is devoted (o the morality of
the human actions. This is a topic once more developed begin-
ning from the comparison between the position of Roman Ca-
tholic theology and that of big part of the contemporary bio-
ethics. This is not prepared toward the absolute moral and the
intrinsically bad actions and it theorises an individualistic ethi-
cal consequentialism. Really, the risk of arbitrariness is the ob-
ject of criticism of a similar conception, incapable to open to
the real meaning of human freedom.

L /

Palabras clave: bioética, teologia, persona. antropologia, moralidad.
Key-words: Bioethics, Theology. person, Anthropology, morality.

134 " Medicina y Ltica 2005/2



BIOETICA Y TEOLOGIA: ;COMO SE RELACIONAN?

La bioética es una rama de la filosofia moral (ética) que se interesa
especialmente en la determinacion del cardcter moral de los actos hu-
manos relacionados con la generacion, el desarrollo y el cuidado de la
vida y de la salud de la persona humana. La teologia es el estudio dis-
ciplinado de Dios y de todos los otros seres en su relacion con Dios.
Especificamente, la teologia catolica es el estudio disciplinado de
Dios en la medida en que El se nos ha dado a conocer por medio de la
Revelacion publica divina, y de su relacion con todos los otros seres,
en particular con el hombre. La teologia catélica asume como su prin-
cipio o “punto de partida” las verdades de la fe que Dios nos ha dado
a conocer por medio de la Revelacion transmitida por la Iglesia de
Cristo. Esta busca determinar la relacién entre estas verdades de fe y
otras afirmaciones que parecen ser verdaderas.’

Precisamente, con base en la revelacion divina, la teologia catdlica
cree que el hombre “en la tierra es la tnica criatura que Dios ha queri-
do por si misma™.? El hombre, unico entre todas las criaturas. fue he-
cho “a imagen y semejanza” de Dios (GS 1, 26), y por tanto se en-
cuentra en una relacion especial con Dios, cuyo Hijo unigénito, Verbo
eterno, se hizo hombre, “se hizo carne™ (sarx egencto) (GS 1, 14),
precisamente para mostrar la profundidad del amor de Dios por el
hombre. La teologia catolica sostiene que = (...) el misterio del hom-
bre solo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado. Porque
Adan, el primer hombre, era figura del que habia de venir, es decir,
Cristo nuestro Sefor. Cristo, el nuevo Adan, en la misma revelacion
del misterio del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hombre
al propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacion™.*

Dado que la bioética se interesa en primer lugar y sobre todo de la
vida, la salud y el bienestar de la persona humdna\ y puesto que la
teologia — especialmente la teologia catdlica — tiene un interés espe-
cial por la persona humana hecha a imagen y semejanza de Dios vy lla-
mada, en Cristo, a un destino mas alto de cuanto ojo humano haya
visto jamas, o que oido haya oido o que corazon haya concebido (cfr.
Cor. 2.9; Is. 64.,4), éstas dos disciplinas estan relacionadas, en primer
lugar, en y por medio de la persona humana. Por tanto, la primera par-
te de este escrito tratara el argumento de la antropologia humana:
;,qué es la persona humana?
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[La bioética, como ya se ha dicho, es una rama de la filosofia moral
o €tica, y como tal trata de descubrir qué acciones humanas. relacio-
nadas con la generacion, el desarrollo y el cuidado de la vida de las
personas, son moralmente buenas o malas, a la luz de criterios con
bases morales. Asi mismo, uno de lo mayores intereses de la teologia
es el caracter moral de los actos humanos. Por tanto. la segunda parte
de este escrito cuestionara la moralidad de los actos humanos. en es-
pecial aquellos cuyo sujeto es la persona humana.

El argumento antropologico: ;Qué es la persona humana?
El significado crucial de la cuestion

Se trata de un argumento central de la teologia catdlica y de la bioéti-
ca contemporanea. En primer lugar haré una sintesis de la concepcion
holistica catolica de la persona humana, posteriormente examinar¢ la
concepeion dualista ampliamente aceptada en influyentes ambientes
de bioética, y concluiré con una critica de la antropologia dualista.

La concepcion holistica de la teologia catolica
de la persona humana

Como afirma el Catecismo de la Iglesia Catdlica, “la persona huma-
na, creada a imagen de Dios. es un ser conjuntamente corporeo y es-
piritual” (n.362). El cuerpo del hombre es humano y viviente precisa-
mente porque esta animado por el alma espiritual (n.364). El alma y
el cuerpo estan tan estrechamente unidos en la persona humana que el
alma debe ser considerada la “forma™ del “cuerpo™.® El cuerpo es un
cuerpo humano viviente exclusivamente a causa del hecho de que
esta animado por un alma espiritual. El Papa Juan Pablo II ha afirma-
do que “el alma racional™ de la persona humana “es por si misma ¢/
essentialiter la forma de su cuerpo™, y “la persona. incluyendo su
cuerpo, esta confiada completamente a si misma, y es e¢n la uni-
dad del alma y el cuerpo que ella es el sujeto de sus propios actos mo-
rales”.®

El capitulo segundo del Génesis muestra claramente que la natura-
leza del cuerpo humano es personal; de hecho. el cuerpo humano ma-
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nifiesta o revela a la persona. El hombre. al despertar del profundo
suefio en el que el Senor Dios lo hizo entrar y al ver a la mujer que ha
sido formada de su propia costilla, declara: “en verdad que ésta es
hueso de mis huesos y carne de mi carne™ (Gn. 2.23). Juan Pablo 11
comenta que. al lanzar este grito, el hombre “parece decir: aqui hay
un cuerpo que expresa a la persona™.’ La naturaleza corporea, sexual,
de la persona humana es un asunto de extrema importancia. De he-
cho, la sexualidad. “por medio de la cual el hombre y la mujer se do-
nan el uno al otro por medio de actos reciprocos. exclusivos y espon-
sales. no tiene un significado meramente bioldgico, sino que tiene
que ver con el mas profundo ser de la persona humana™.”

El cuerpo humano revela a la persona humana; y dado que el cuer-
po humano es inevitablemente masculino o femenino. ¢s la revela-
cion de una persona hombre o de una persona mujer. Precisamente a
causa de la diferencia sexual, manifestada en sus cuerpos, la persona
hombre y la persona mujer pueden “donarse™ fisicamente a si mismos
reciprocamente. Ademas, dado que el cuerpo, masculino o femenino,
es la expresion de la persona humana, el hombre y la mujer, al donar
sus cuerpos al otro, se donan a si mismos. 1 don del cuerpo de un
hombre y de una mujer el uno al otro. es el signo exterior, el sacra-
mento de la comunion de personas que existe entre ellos. Y este sa-
cramento, a su vez, es la imagen de la comunion de las Personas en la
Trinidad. EI cuerpo humano, por tanto. es ¢l medio y el signo de la
donacion de la persona hombre y la persona mujer, v viceversa, en la
communio personarum que llamamos matrimonio. Juan Pablo II lla-
ma a esta capacidad del cuerpo de expresar la comunion de las perso-
nas, el significado nupcial del cuerpo.”

Ademas. en la corporeidad, la persona hombre y la persona mujer
se abren al “don™ de una nueva vida humana. mediante el acto perso-
nal por medio del cual se “donan™ a si mismos el uno al otro. El acto
matrimonial o conyugal, Gnico, propio y exclusivo de la parcja. cs el
acto intimamente apropiado para comunicar un tipo de amor tnico
—el amor matrimonial— y para dar la vida de una generacion de perso-
nas humanas a la sucesiva.!” El acto matrimonial es mds que un mero
acto genital entre el hombre y la mujer que “estan™ casados: éste es.
en vedad, el acto que actualiza su matrimonio, por medio del cual ¢l
marido se dona a si mismo a la esposa recibiéndola de alguna forma,
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y la esposa lo recibe en una especie de donacion, y en este acto corpo-
ral ellos estdn llamados a cooperar con Dios en el hacer surgir una
nueva vida humana."

Finalmente, la persona humana, independientemente de su condi-
cion, es un ser que tiene un valor moral, sujeto de derechos inviola-
bles, que son y deben ser reconocidos y respetados por los otros. in-
cluyendo el inviolable derecho a la vida de la persona humana ino-
cente, el derecho a no ser matado intencionalmente, el derecho de los
nifios a nacer en y por medio del acto conyugal.”

Podemos resumir la concepcion de la antropologia humana de la
teologia catdlica por medio de las siguientes postulados: /. La perso-
na humana es un cuerpo humano viviente y, en sentido inverso, un
cuerpo humano viviente es una persona humana. 2. La persona con
un cuerpo masculino estd destinada a ser un don para la persona con
un cuerpo femenino en la comunion de personas que Hamamos matri-
monio. 3. La sexualidad humana es parte integral de la persona hu-
mana; es un bien “de la persona”, y se expresa genitalmente solo en
el matrimonio, en el acto conyugal “abierto” al bien de comunicar la
vida y el amor:

En esta dimension de la persona humana no hay distincion entre
ser humano y persona humana. Todos los seres humanos son persona.
Ser un ser humano, por tanto, tiene un significado moral crucial en
cuanto que al ser persona se tiene un valor mayor que la totalidad del
universo material y no se puede ser considerado como un instrumento
0 un objeto de uso en ninguna circunstancia. El ser humano es una
entidad respecto a la cual solo hay una respuesta adecuada: el amor."
Ser un ser humano, ser una persona, hace una tremenda diferencia.

Una concepcion de la persona humana muy difundida en la
bioética contemporanea

Muchos autores contemporaneos, figuras conocidas en el campo de la
bio€tica, distinguen netamente entre ser un ser humano y ser una per-
sona humana. Estos autores afirman que una entidad. para ser consi-
derada persona, debe haber desarrollado, al menos en fase inicial, ca-
pacidades o habilidades cognitivas ejercitables. Los autores mas im-
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portantes que sostienen esta teoria probablemente son Peter Singer v
Michael Tooley, entre ellos se diferencian en la especificacion de las
facultades necesarias. Esta posicion es mantenida también por mu-
chos bioéticistas contemporaneos, por ejemplo, Daniel Maguire v Ro-
nald Green. mientras que uno de sus precursores fue Joseph Flet-
cher, '

De acuerdo con esta antropologia o concepeion de la persona hu-
mana. no todos los seres humanos son persona. sino solo aquellos con
determinadas habilidades cognitivas. Ser un ser humano no tiene un
significado moral; y de hecho, algunos de los que apoyan esta posi-
cion, entre ellos Singer especialmente, atirman que cuantos mantie-
nen que ser miembros de la especie humana tiene un significado mo-
ral importante, son culpables de especieismo, un prejuicio tan inmoral
como el racismo.”

Ademas. segtin esta concepceion, nuestro poder para generar la vida
humana es un aspecto de la sexualidad que compartimos con los otros
animales y que es parte de un mundo de naturaleza sub-personal so-
bre el que la persona conciente tiene el dominio. En cuanto personal
v humana, nuestra sexualidad puede permitirnos evadir nuestra pri-
sion de soledad y hacernos entrar en amistad o comunion con otro su-
jeto conciente. Este aspecto de nuestra sexualidad es personal puesto
que su existencia depende de nuestra conciencia.

Por tanto, nosotros podemos distinguir nctamente entre el compor-
tamiento sexual, que puede tener diversas finalidades, primera entre
todas el placer, ya sea solitario que reciproco. y ¢l comportamiento re-
productivo; en relacion a este altimo, las nuevas tecnologias “repro-
ductivas™ permiten superar los limites de la “ruleta reproductiva™ ge-
nital y generar la vida en el laboratorio. con ¢l fin de acrecentar su
calidad.' Asi es como el autor expresa su argumento: “La reproduc-
cion genital es menos humana que la reproduccion en el laboratorio.
aunque ciertamente es mas divertida, pero gracias a nuestra separa-
cion entre el hacer ninos y el hacer el amor, ambas se vuelven mas
humanas, pues son una eleccion y no una casualidad™."’

Esta vision de la persona humana es, por supuesto. dualista en
cuanto que distingue netamente entre el cuerpo humano viviente y la
persona humana viviente. Recientemente, Leon R. Kass, presidente
del Council of Bioethics de la Presidencia Bush, ha subrayado que el
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modelo de “dignidad™ humana presentado por la bioética contempo-
ranea y de la antropologia que la sostiene, es “inhumano™. Se argu-
menta asi, pues “presenta el concepto de “individualidad™ de forma
dualista, en oposicion a la naturaleza y al cuerpo”, y de este modo
“no logra justificar la realidad concreta de nuestras vidas encarna-
das... y no respeta la totalidad de la dignidad que tenemos por medio
de nuestros amores y deseos... aspectos centrales de nuestra vida hu-
mana entendidos como una unién madura de cuerpo y alma™.'®

En verdad, si la persona no es su cuerpo. entonces la destruccion
de la vida del cuerpo no es en si misma un ataque al bien intrinseco
de la persona humana. Asi las vidas del nascituro, del neonato. de los
individuos en “estado vegetativo persistente” y de muchos otros. ya
no son un valor, ya no son inviolables. Es mas. en esta vision, el cuer-
po puede volverse una “prision” o un peso intolerable sobre la perso-
na y, de hecho, proteger el “derecho a morir”, procurando la eutanasia
o asistiendo al suicidio, significa hacerle un favor a la persona.

Sintesis de una concepcion de la persona humana muy influyente
en bioética

Podemos sintetizar esta antropologia en los siguientes postulados:
1. Se concibe de forma dualista a la persona humana como un sujeto
conciente, distinto y diverso de su cuerpo. 2. Considera al cuerpo hu-
mano no como un bien intrinseco a la persona sino como un instru-
mento privilegiado de la persona. 3. Considera al aspecto procreati-
vo o “reproductivo” de la sexualidad como parte de un mundo sub-
humano, sobre el que la persona tiene el dominio, y al aspecto “rela-
cional” o de amor como personal, en cuanto que este aspecto depen-
de, para que exista, del ser conciente.

Critica de la antropologia dualista

El dualismo distingue al sujeto que tiene experiencias concientes — al
que el dualismo identifica con la “persona™ del cuerpo del sujeto.
Varios argumentos muestran la falsedad del dualismo. Me parece que
el argumento presentado por Patrick Lee es muy persuasivo. Lee lo
resume asf:
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1. El sentir es un acto corporal, un acto realizado por una entidad
corpdrea mediante el uso de un organo corporeo; 2. es la misma enti-
dad la que siente y que comprende; 3. por tanto. el que comprende es
una entidad corpdrea, no una sustancia espiritual (o conciente) que
usa al cuerpo."”

Peter Singer, por dar un ejemplo, se empena en el acto de percibir
sensaciones. Tal acto es, y no podria ser de otra manera, un acto cor-
poreo, acto que Singer, ser corporeo, efectiia haciendo uso de drganos
corporeos como los o0jos, oidos, piel, etc. Singer es la misma entidad
que puede comprender argumentos como €ste. Singer, que es una per-
sona, es por tanto una entidad corporea, no un sujeto espiritual o-con-
ciente que usa un cuerpo diverso de si mismo, en cuanto que €l es la
misma entidad que percibe sensaciones y que las comprende.

Planteando la misma cuestion de otra forma, si una persona huma-
na se rompe un brazo, no dafia uno de sus instrumentos, sino que se
hiere a s misma.

Ademas, ;cual seria el motivo por el que el ejercicio de las funcio-
nes cognitivas deberia ser una caracteristica que confiere valor a
quien la posee? Lee presenta la cuestion y dice que la respuesta co-
rrecta es que tales funciones, y la capacidad de ejercitarlas, tienen “un
significado ético no porque son entidades intrinsecamente de valor
(las funciones cognitivas), sino porque las entidades que tienen tales
potencialidades tienen un valor intrinseco. Y, si la entidad tiene ella
misma un valor intrinseco, entonces ella debe ser intrinsecamente de
valor desde el momento que empieza a existir”, y la entidad con tales
potencialidades existe desde el momento mismo en que existe un
cuerpo humano viviente.”

La afirmacion dualista de que no todos los seres humanos son per-
sonas, sino solo aquellos que pueden ejercitar sus capacidades cogni-
tivas deben ser considerados como tales, estd marcada, ademas. por
un debate entre sus mismos defensores, en torno a cudl o cudles facul-
tades precisamente deben ser ejercitables por una entidad para que se
le pueda clasificar como “persona”. Esta premisa inevitablemente
conduce a un criterio arbitrario ¢ injustificado de “individualidad™.

En Inglaterra, un grupo de pensadores catolicos ha ofrecido una
critica irrefutable a esta arbitrariedad. Merecen ser citados amplia-
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mente en cuanto que su critica muestra habilmente y con detalle la ar-
bitrariedad de la posicion dualista. Ellos escriben:

Las capacidades racionales necesarias para estas habilidades (cog-
nitivas) son varias y estan presentes en diversos grados en los seres
humanos. Si la posesion actual de tales capacidades es una condicion
necesaria para ser tratados con justicia, habra que enfrentar las pro-
blematicas relacionadas con cudles facultades deben ser poscidas y
cuanto deben estar desarrolladas, antes de que alguien pueda obtener
el ser tratado con justicia. Tales cuestiones pueden obtener una res-
puesta solo eligiendo cuales habilidades tienen un valor y cudles de-
ben ser desarrolladas. Para establecer algunos derechos adquiridos
pucde ser razonable e inevitable realizar elecciones arbitrarias (...).
Pero si el concepto de valor humano y de dignidad se expone a una
arbitrariedad en relacion a quién debe ser tratado con justicia (es de-
cir. en relacion a quiénes sean los verdaderos sujeros de justicia), esta
claro que falta aquello que se suele identificar como la estructura de
la justicia. Esto es incompatible con nuestras intuiciones fundamenta-
les de justicia en cuanto que deberfamos determinar quién es sujeto
de justicia por medio de una eleccion arbitraria. La necesidad de un
concepto no arbitrario sobre quiénes son los sujetos de justicia, re-
quiere la presuncion de que un tratamiento segun la justicia es debi-
do a todos los seres humanos en virtud de su humanidad. Fste asunto
indispensable también es intrinsecamente razonable. Es verdad que la
dignidad distintiva y el valor de la vida humana se manifiestan en el
ejercicio de capacidades racionales desarrolladas. en las que partici-
pamos de bienes humanos como la verdad. la belleza. la justicia, la
amistad, la integridad. Pero las capacidades racionales necesarias se
adquieren gracias a una capacidad fundamental o radical que se nos
ha dado con nuestra naturaleza de seres humanos precisamente para
desarrollar estas capacidades.”!

Este dualismo. como lo ha hecho notar Juan Pablo II. es una de las
raices de la “cultura de la muerte”. Refiriéndose al dualismo. el Santo
Padre en la £V identifica expresamente a uno de los mayores funda-
mentos de la “cultura de la muerte™ en la “mentalidad que... sélo re-
conoce como titular de derechos a quien se presenta con plena o, al
menos, incipiente autonomia y se libra de situaciones de total depen-

5

dencia de los demas™.??
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A este proposito, Germain Grisez ha dicho que “el pensamiento
moral debe permanecer fundamentado sobre una solida antropologia
que afirme la corporeidad de la persona. Tal pensamiento moral en-
cuentra en la sexualidad un significado y un valor bioldgico personal,
no genéricamente biolodgico. Los cuerpos. que se vuelven una sola
carne en el acto sexual, son personas; su unidad, en cierto sentido.,
forma una persona singular, potencialmente procreadora, de la que la
realidad de un nuevo individuo humano. personal. corpdreo, surge en
una continuidad material, corporal y personal™.>

La moralidad de los actos humanos

Ahora sintetizaré brevemente la teologia catdlica sobre el significado
y la moralidad de los actos humanos y sucesivamente la metodologia
moral més difundida, caracteristica de la bioética contemporanea fun-
dada en la antropologia dualista. Finalmente concluiré con una breve
critica de la metodologia ampliamente aceptada en la bioética con-
temporanea.

El significado de la moralidad de los actos humanos
en la teologia catélica

La teologia catolica se interesa por los actos humanos. es decir, en los
actos que realiza una persona con la capacidad de decidir y de esco-
ger, segun diversas motivaciones. En primer lugar, tales actos se vuel-
ven realidades que provocan en el mundo estados de hecho, de los
que es responsable la persona que actaa. Pero la razon mas importan-
te por la cual la teologia catolica se interesa de los actos humanos, es
que en los actos escogidos libremente y por medio de éstos. cada uno
da a si mismo su identidad de persona moral.

Hace siglos san Gregorio Niseno ya notaba: Todos los seres suje-
tos al devenir no permanecen idénticos a si mismos, sino que pasan
continuamente de un estado a otro mediante un cambio que se traduce
siempre en bien o en mal... Asi pues. ser sujeto sometido a cambio es
nacer continuamente... Pero aqui el nacimiento no se produce por una
intervencion ajena, como es el caso de los seres corporeos... sino que
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,

es el resultado de una decision libre y. asi. nosotros somos en cierto
modo nuestros mismos progenitores, creandonos como queremos 'y,
con nuestra eleccion, dandonos la forma que queremos.*

Como el Papa Juan Pablo II ha enfatizado, en continuidad con la
tradicion teoldgica catdlica, “es precisamente mediante sus actos
como el hombre se perfecciona en cuanto tal. como persona llamada
a buscar espontaneamente a su Creador y a alcanzar libremente. me-
diante su adhesion a €l, la perfeccion feliz y plena”. Continua dicien-
do: “Nuestras acciones elegidas libremente. no producen sélo un
cambio en el estado de cosas externas al hombre, sino que, en cuanto
decisiones deliberadas, califican moralmente a la persona misma que
los realiza y determinan su profunda fisonomia espiritual”.*> Nuestro
caracter moral, en otras palabras, puede ser definido, como atirma
Grisez, “la identidad existencial integral de la persona —la persona
completa, con todas las dimensiones de ¢l o de ella. conformada por
elecciones buenas o malas— considerada como una disposicion para
elecciones ulteriores™.*

Si bien es verdad que somos libres de elegir qué hacer y en las ac-
ciones. asi como por medio de las acciones libremente elegidas. nos
hacemos a nosotros mismos el tipo de persona que somos; no SOMos
libres de hacer que se vuelva bueno o malo lo que elegimos hacer.
Nuestra experiencia nos ensefla que en ocasiones hemos elegido li-
bremente hacer cosas que sabiamos, ya en el momento de realizarlas,
que eran moralmente equivocadas.

Para elegir el bien necesitamos de verdades que guien nuestras
clecciones. La teologia catdlica reconoce que “la suprema norma de
la vida humana es la ley divina, eterna, objetiva y universal, por me-
dio de la que Dios, con sabiduria y amor, ordena, dirige y gobierna al
universo y a la sociedad humana™.”” Pero Dios, por una gentil dispo-
sicion de la Providencia divina, ha hecho al hombre capaz de alcanzar
un conocimiento mas profundo del plan divino y la participacion del
hombre en esta ley eterna, divina, es precisamente lo que llamamos la
“ley natural™.*® _

Segun lo que la tradicion teologica catdlica custodia en la Sagrada
Escritura, la primera verdad destinada a ayudarnos a juzgar correcta-
mente y a realizar elecciones moralmente buenas, es el doble manda-
miento de amar a Dios sobre todas las cosas y al prdjimo como a uno
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mismo (cfr. Mt. 22, 37-40; Mec. 12, 28-34: Lc. 10. 25-28: Rm. 13. 9
Gal. 5, 14).”

Pero si es verdad que debemos amarnos a nosotros mismos y a
nuestros projimos, somos nosotros los que elegiremos, y por otra par-
te, querremos que los bienes de la existencia humana florezcan en no-
sotros mismos y en los otros, bienes como la vida en si misma, inclui-
da la integridad y la salud del cuerpo, el conocimiento de la verdad y
el amor a la belleza, la amistad interpersonal, la justicia y ¢l matrimo-
nio.*" Asi, los Padres del Concilio Vaticano Il nos ensefian que la
“norma” de la actividad humana es que “segun ¢l designio de Dios y
su Voluntad... ésta corresponda al verdadero bien de la humanidad
(bono autentico), y permita al hombre, como individuo o en medio de
la sociedad. el cultivar y actuar su vocacion integral ™.

Precisamente porque debemos amar al prdjimo como a nosotros
mismos, debemos amar los bienes perfectibles y destinados a florecer
en ellos. Es por esta razon que Santo Tomas ha dicho que “ofendemos
a Dios s6lo cuando actuamos en contra de nuestro bien”,” y que el
Papa Juan Pablo II insiste en que “los diversos mandamientos del De-
calogo no son otra cosa que la reafirmacion del Gnico mandamiento
sobre el bien de la persona, en el nivel de los multiples bienes que
connotan su identidad de seres espirituales y corporales. en relacion
con Dios, con el projimo y con el mundo de las cosas (...). Los man-
damientos, que Jesus recordd a su joven interlocutor (en Mr. 19. 16
ss.), estan destinados a tutelar e/ hien de la persona, imagen de Dios.
mediante la proteccion de sus hienes™ 3

La teologia catolica establece que la moralidad de un acto humano
depende de tres factores: ¢l objeto del acto, su fin y las circunstancias
en las que se realiza.** De éstas, la fuente primaria de la moralidad
de un acto humano es el objeto, y esto no es de maravillarse pues el
objeto del acto es precisamente lo que la persona que actua elige rea-
lizar. El objeto, como el Papa Juan Pablo II aclara. no es cualquier
evento fisico en el mundo externo sino que es precisamente €so que
la persona que actua elige libremente. Al hacerlo, se hace a si mismo
el tipo de persona que quiere hacer eso;” por ¢jemplo. matar inten-
cionalmente a una persona inocente. hacer a un nifio en laboratorio.
etc. Si yo elijo matar a una persona inocente, matar a un inocente es

o
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el objeto de mi acto, que lo especifica como el acto de matar y yo,
eligiendo hacerlo, me hago a mi mismo un asesino.

El fin por el cual elijo hacer lo que hago. es otra fuente de la mora-
lidad del acto. y asi lo son también las circunstancias en las que elijo
hacerlo. Para que el acto sea moralmente bueno. todos estos factores
— objeto, fin y circunstancias — deben ser buenos. y si alguno de estos
factores es malo, entonces todo el acto esta viciado. Bonum ex inte-
gra causa, malum ex quocumque defectu. Pero la fuente primaria de
la moralidad de un acto es el objeto elegido libremente. Si éste es
malo, ningln fin o circunstancia puede volverlo bueno. El que actua
trata frecuentemente de justificar (o mejor, de racionalizar) sus pro-
pios actos apelando al fin por el que elige realizarlos y frecuentemen-
te replantea o redescribe sus propias acciones segun las consecuen-
cias esperadas; es decir, segun el fin por el cual elige realizarlo. Asi.
algunos racionalizan el asesinato compasivo. no como el acto de ma-
tar, sino de aliviar el sufrimiento humano y ayudar a una persona a
morir con dignidad.

Como hemos visto, la teologia catdlica reconoce a los actos huma-
nos como moralmente significativos, pues dentro y por medio de
ellos nos damos a nosotros mismos nuestra identidad moral.

Ademas, ensefia justificadamente que “la razén™ reconoce que
ciertos tipos de actos, especificados por sus objetos, son intrinseca-
mente malos y proscritos por normas morales absolutas. Esto se deri-
va del hecho de que tales actos no pueden ser ordenados a Dios, por-
que contradicen radicalmente el bien de la persona, creada a su ima-
gen, al violar sus bienes, bienes como la misma vida humana,® como
Juan Pablo II ensefa claramente. Entre estos actos estan los actos es-
pecificados por los siguientes tipos de objetos: el asesinato intencio-
nal de una persona humana inocente (incluyendo el aborto y la euta-
nasia o la muerte compasiva), el adulterio, el hacer nifios en el labora-
torio, la anticoncepcion.

Sumario de la teologia catdlica y el significado y la moralidad
de los actos humanos

La concepcion de los actos humanos y de su moralidad en la teologia
catolica puede ser sintetizada en las siguientes proposiciones. /. Los
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actos humanos se vuelven cosas hechas; es decir, ellos causan esta-
dos de hecho en el mundo externo, y las personas humanas son res-
ponsables de haberlos causado. Pero los actos humanos tienen un
significado primario crucialmente moral, pues en su origen hay una
eleccion humana libre, de forma que las personas humanas se deter-
minan y se dan su propia identidad moral, su propio cardcter, dentro
y por medio de los actos que libremente cligen realizar. 2. La “nor-
ma” o “verdad” mas alta, que nos guia en nuestros juicios morales
verdaderos y buenas elecciones morales, es la ley eterna de Dios.
Nuestra participacion inteligente en esta ley es la ley natural. Por
tanto, podemos hablar de una “teonomia participada” " 3. El prin-
cipio moral fundamental es el mandamiento del amor, el que requiere
de nosotros que amemos los bienes destinados a florecer en nosotros
v en los otros, bienes como la vida misma, incluyendo la vida y la sa-
lud corporal, el conocimiento de la verdad y el amor por la belleza,
la amistad, el matrimonio, etc. 4. La fuente primaria de la moralidad
de un acto es “el objeto” libremente elegido aqui y ahora. La razon
atestigua que algunos tipos de acto no pueden ser ordenados a Dios,
como lo especifican sus mismos objetos, pues estos violan la digni-
dad de la persona hecha a Su imagen, violando sus bienes. Tules ac-
tos, entre.ellos el asesinato intencional de una persona inocente, son
intrinsecamente malos y estan proscritos por normas morales absolu-
tas.

El significado y la moralidad de los actos humanos ampliamente
compartidos en la bioética contemporanea.

Varias formas de consecuencialismo, entre las que puede incluirse el
utilitarismo y el proporcionalismo, dominan en la bioética contempo-
ranea. Comun a todos los tipos de consecuencialismo, esta la afirma-
cion de que el camino justo para formular juicios morales verdaderos
y realizar elecciones morales buenas, es la de considerar las diversas
alternativas a elegir y escoger aquella que promete el mejor balance
del bien sobre el mal; debemos elegir el “bien mayor™ o el “mal me-
nor”. Los que sostienen este modo de realizar juicios y elecciones
morales afirman que es evidente que asi es como se realizan los jui-
cios, ya que al fin y al cabo, seria absurdo elegir el bien menor o el
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mal mayor. El consecuencialismo, ademas. se focaliza en los actos
humanos, pues éstos son capaces de devenir cosas reales y de tener
efectos que tienen consecuencias en el mundo exterior. Esto sucede.
como ya hemos dicho, porque por medio de la comparacion entre las
consecuencias, es decir el estado de cosas provocado en el mundo ex-
terno, uno puede determinar cudles alternativas prometen verdadera-
mente el “bien mayor™ o el “mal menor™.*

Dicho método consecuencialista de realizar juicios morales, mira
las acciones humanas “desde fuera™; por asi decirlo. viéndolas como
eventos que causan efectos determinados. Se interesa de los actos hu-
manos en la medida en que éstos devienen cosas hechas o tienen con-
secuencias. Las acciones asi concebidas se explican interpretando el
nexo previsto entre un evento-acto y su efecto como si éste fuera la
razon por la que un sujeto racional ha realizado el acto en cuestion.
[La accion en si y sus efectos son simples eventos o estados de hecho.
en si mismos no-morales o pre-morales. Solo las razones que un suje-
to podria tener para causar un efecto “x”, por medio de un evento-ac-
cidn “y”, tienen un significado moral. Asi, las razones. o bien. los fi-
nes intencionales del agente, son moralmente decisivos. Para los con-
secuencialistas cada evento-acto que tiene “x” efectos. puede ser mo-
ralmente justificable por las razones o el fin justo. y puede ser reinter-
pretado en términos del fin por el cual ha sido realizado.” Se puede.
en pocas palabras, hacer el mal, textualmente no-moral o pre-moral.
de forma que pueda derivarse de ¢l un bien, y se puede describir el
acto en términos del buen estado de cosas que le sigue o que se pre-
veia que se derivaria de éste. Asi, para los consecuencialistas. por
¢jemplo, el evento-acto de asesinar a una persona inocente puede ser
moralmente descrito no como asesinar intencionalmente a una perso-
na inocente, sino como “proteger la dignidad humana, aliviando su-
frimientos insoportables™. etc. Es mas. los consecuencialistas, consi-
derando el argumento de la “clonacion terapéutica”, pueden omitir el
describir el acto como la produccion de una nueva vida humana que
sera asesinada para conseguir sus células estaminales. y redescribirlo
como el producir células estaminales para la investigacion terapéutica.

En pocas palabras, en esta vision no existen actos intrinsecamente
malos o prohibidos por absolutos morales. Ademas, este modo am-
pliamente difundido de expresar juicios y realizar elecciones morales,
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enfatiza la autonomia del sujeto moral. Para los que promueven esta
vision de la moralidad no existe la referencia a una fuente sobrehu-
mana de significado y de valor. Mds bien. es competencia de la perso-
na individual, en compania de otros, en su sociedad, el determinar los
criterios que deben usarse para realizar juicios morales. Hoy. muchos
en los circulos de bioética aceptan los cuatro criterios o “principios”
elaborados por Tom Beauchamp y James Childress. a saber. los prin-
cipios de “autonomia, no maleficencia. beneficencia y justicia™"

De cualquier forma, estos principios se afirman sin mas y tienen
una funcidon semejante a la de la ley civil o a las reglas de un club que
se pueden aplicar estrictamente, transgredirse o “balancearse™ tenien-
do en cuenta diversos factores.

Sumario del significado y de la moralidad de los actos humanos
compartida ampliamente en la bioética contemporanea

Esta vision de la moralidad puede sintetizarse como sigue: /. £l modo
Jjusto de realizar juicios y elecciones morales es el considerar las po-
sibilidades alternativas de las acciones y elegir aquella accion que
promete el mejor balance del bien sobre el mal, es decir, el bien
mayor” o ‘el mal menor”; 2. Las acciones humanas fundamental-
mente son evenlos que tienen efectos (consecuencias) en el mundo ex-
terno y son, en cuanto tales, no-morales o pre-morales. Su cualidad
moral estd determinada por la identificacion de las razones (es decir
los fines) por las cuales un sujeto racional busca iniciar ciertos even-
tos-actos, con el fin de provocar determinados efectos; 3. Se puede
describir, o mejor redescribir, a los actos en relacion a la esperanza
de los buenos efectos que se busca provocar como resullados; 4. No
existen los absolutos morales o actos intrinsecamente malos; 5. No
hay una fuente supra-humana de significado y valor (es decir, ley
eterna o Dios); mds bien, hay fuentes humanas autonomas que tienen
la responsabilidad de articular normas de comportamiento para de-
terminar culturas humanas.

Breve critica de la moralidad mds influyente y difundida en la bioéti-
ca conlemporaned
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Como se ha dicho, la moralidad consecuencialista afirma que el
modo justo de realizar juicios y elecciones morales consiste en com-
parar las alternativas a elegir y elegir aquella que promete el mejor
balance del bien sobre el mal. Como Juan Pablo Il ha hecho notar,
“todos reconocemos la dificultad, o mas bien la imposibilidad, de va-
lorar todas las consecuencias y los efectos buenos y malos — definidos
como pre-morales — de los propios actos: un calculo exhaustivo no es
posible™.*" Germanin Brisez, John Finnis y otros han mostrado que
esta posicion moral es insostenible, pues falla al no ser capaz de reco-
nocer que los bienes de las personas humanas son completamente in-
conmensurables — los bienes que estan en juego al realizar elecciones
morales relevantes — y, por tanto, no pueden ser sujetas al tipo de cal-
culo que requiere el consecuencialismo.*

[La “autonomia™ propuesta por los promotores de esta ética es fal-
sa, pues no hace del hombre la medida de todas las cosas. Como Juan
Pablo II ensefia, se trata de uno de los fundamentos de la “cultura de
la muerte”, en la medida en que se basa en “una concepcion de la li-
bertad que exalta en modo absoluto al individuo singular y no lo dis-
pone a la solidaridad, a la plena aceptacion y al servicio del otro”.*

El tipo de “principios™ elaborados por T.L. Beuchamp y J.F. Chil-
dress y sus seguidores, como correctamente lo ha hecho notar John
Finnis y Anthony Fisher, “tiene fundamento y significado sélo dentro
de una ética plenamente desarrollada™, radicada en una sana antropo-
logia y en el reconocimiento del papel que los bienes humanos basi-
cos juegan en la fundamentacion de las normas morales. Fuera de
este contexto, y en el contexto antropologico dualista de la bioética
contemporanea, sus “principios” simplemente son una especie de
conjunto de reglas, sujetas a la interpretacion arbitraria de los, asi lla-
mados, agentes morales “autonomos”.*
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La reproduccion asistida
en las sociedades islamicas:
bioética, derecho, costumbre y religion

Dariusch Atighetchi’
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Resumen

La ausencia de una autoridad juridico-religiosa suprema y de
un magisterio, son los principales factores para que existan
una gran cantidad de interpretaciones y opiniones diferentes
sobre los temas de bioética en el mundo musulmdan.

Uno de los temas aparentemente menos debatido es el de la
procreacion médicamente asistida. En él prevalece, entre los
Jurisconsultos islamicos mds actualizados en el tema, la tole-
rancia de las técnicas homologas y el rechazo de las heterdlo-
gas que se equiparan con un acto de fornicacion-adulterio pro-
hibido por la Sharia. Tumbién la adopcion legal sigue estando
prohibida. Las legislaciones de los Estados contempordaneos
respetan estas dos interpretaciones que se derivan del derecho
familiar con origen en la Sharia. Se analizan varias fatwa de
autoridades religiosas sobre el tema de la procreacion asistida
resaltando sus conveniencias y desventajas. Una reflexion par-
ticular se dedica a los comentarios de algunos jurisconsullos
shiitas que presentan ideas mas originales sobre el argumento.

Por lo general, se puede notar que se estd dando un debate
muy interesante en el que empiezan a surgir opiniones favora-
bles incluso sobre algunos aspectos de las prdcticas heterdlo-
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gas. El caso egipcio es emblematico para analizar la mentali-
dad de la poblacion en torno a las nuevas técnicas de procrea-
cion occidental, una mentalidad que incide en su disposicion a
usarlas o no.

Abstract
The assisted procreation in the Islamic society

The absence of a juridical and religious highest authority and
of a magistry are the principle factors of several and different
interpretations on bioethical issues in the Islamic world. One of
the apparently least conflicted issues is the medically assisted
procreation.

Among Islamic jurists, well-informed on this issues, there
are a substantial tolerance with the homologue reproductive te-
chnologies and a reject of heterologue ones. The latter are
equivalent-io an act of adultery, prohibited by the Shari’a. Also
the legal adoption is forbidden. The State laws respect these
two approaches, both derived from the Shari’a family law.

In the article several fatwa of religious authorities on the as-
sisted procreation are analyzed, showing convergences and di-
vergences, and very original reflections of some shi’iti jurists.
So it’s evident that, among this rich debate, begin to stand out
some opinions to support some aspects of the heterologue tech-
niques.

The Egyptian case is emblematic to analyze the mentality of
population in valuing these new occidental reproductive tech-
nologies.

N J

Palabras clave: Islam, reproduccion asistida, FIVET, bioética, adop-
cion, matrimonio, Egipto.
Key-words: Islam, reproductive technologies, IVF-ET, bioethics.
adoption, marriage, Egypt.
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LA REPRODUCCION ASISTIDA EN LAS SOCIEDADES ISLAMICAS

Introduccion juridica

El Islam sunnita (al que pertenece el 90% de los musulmanes del
mundo) no posee una autoridad juridico-religiosa suprema ni un ma-
gisterio. La Sharia (derecho islamico) es la ley de origen divino apta
para regular los actos humanos que surge de cuatro fuentes, las pri-
meras tres tienen origen divino:

1. El Coran, es decir, la palabra de Dios directa y literal que actua-
liza y supera definitivamente al Antiguo y al Nuevo Testamento. Es-
tos ultimos, aunque son respetados, tan solo son textos inspirados por
Dios y su contenido original habria sido manipulado:

2. Los “dichos™ (hadith pl. ahadith) del Profeta Mahoma (m. 632
d.C.), de los que se conservan varios miles y tienen un diferente valor
normativo segun su autenticidad:

3. El consenso ininterrumpido y unanime de los doctores de la ley
(Mufti, Ulama y Fugaha) y/o de la comunidad islamica:

4. El razonamiento por analogia.

En las situaciones no reguladas por las Fuentes Sagradas ni por la
Sharia —como en el caso de la mayoria de los temas bioéticos—, los
fieles acuden a un doctor de la ley islamica (Mufti, Ulama y Fuqaha)
el que emite solo opiniones juridicas (fatawa). Los documentos juri-
dicos emitidos por las diversas organizaciones islamicas (Academias
de Derecho Islamico, Comités de las Fatwa, cte.) pueden tener valor
de recomendaciones o de resoluciones, ¢stas ultimas de mayor peso
normativo. En realidad su valor sigue siendo el de una farwa (opi-
nién), en cuanto que se trata de respuestas que pueden ser objetadas
por otros organismos o autoridades religiosas, de forma independien-
te o colectiva, incluso cuando son presentadas como “representativas”
de una posicion “oficial™ del Islam sobre un problema determinado.

Aspectos problematicos de las reflexiones bioéticas islimicas

La ausencia de un magisterio y de una autoridad juridico-religiosa su-
prema, defensora de la “ortodoxia”, produce inevitablemente una
gran cantidad de dictimenes juridico-religiosos mds o menos diversos
y cuyo valor representativo es débil. Las Fuentes Sagradas comunes

Medicina y Etica 2005/2 157



D. ATIGHETCHI

siempre han sido interpretadas por los juristas y los fieles musulma-
nes a través de los siglos. Las variaciones ulteriores en las interpreta-
ciones y posiciones se derivan de las muchas corrientes juridicas pre-
scntes en el Islam sunnita y shiita, de las muchas sectas. de los varia-
disimos contextos culturales, de los diferentes niveles de adhesion a
los preceptos religiosos, etc.

Individuar y analizar las diversidades presentes en las reflexio-
nes biocticas islamicas se vuelve fundamental al realizar un andlisis
cientifico en el que no se trata simplemente de “constatar la posicion
del Islam™ ante los diversos temas (aborto. clonacion. experimenta-
cion con embriones, living will, etc.), como si se tratara de una forma
de pensar monolitica, sino que se busca reconstruir “las posiciones™
de los varios Islams sobre un tema, ademas de las dinamicas que pro-
ducen dichas posiciones diferentes, ya sea en el plano de la evolucion
temporal que en el plano de los diversos contextos geopoliticos.

Estas son algunas de las premisas metodologicas indispensables
para poder acercarse con una perspectiva cientifica a las especulacio-
nes biocticas en el Islam. Estas consideraciones no suelen tenerse en
cuenta en los circulos religiosos. en especial en territorios de inmigra-
cion. En estos casos, una bioética apologética, dirigida a exaltar el
primado juridico y moral de la “verdadera religion™ (la Gnica fundada
directamente en la palabra perfecta y literal de Dios, ademas de en la
perfecta ley, Sharia), se vuelve dominante y viene acompafiada por
otros factores que obstaculizan una percepcion mas objetiva de los
problemas. Por ejemplo, se asiste con frecuencia a una simplificacion
de las posiciones; a recurrir arbitrariamente a documentos juridico-re-
ligiosos sin aclaraciones en torno a su poco valor representativo; a la
ausencia de andlisis de las diversas posiciones “oficiales™ sobre los
temas particulares; a la completa ausencia de referencia a los compor-
tamientos concretos de las poblaciones en su relacion con la enferme-
dad, los hospitales, etc.: a la total y sistematica ignorancia de las for-
mulaciones y posiciones de los Estados islamicos, que se descartan «
priori como provenientes de “falsos™ Estados islamicos.

Esta propension puede también explicarse por la necesidad psico-
l6gica de muchos inmigrantes y conversos de atrincherarse en la forti-
sima identidad islamica frente al desorientador relativismo ético do-
minante en occidente, una actitud que lleva a empobrecer la gran ri-
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queza de especulaciones producidas en los diversos contextos musul-
manes. Esa es una riqueza (y variedad) que frecuentemente es perci-
bida como sinénimo de relativismo. sobre todo en las corrientes reli-
giosas radicales. Esto induce a refugiarse en posiciones univocas y
“fuertes™ basadas en una interpretacion literal de los Textos Sagrados.
posiciones mas gratificantes desde un punto de vista psicoldgico. ya
sea en el campo de los medios de comunicacion como en la compara-
cion —y también en la competencia — con otras religiones y culturas.

LLa importancia de la referencia a las leyes de los Estados en la bio-
¢tica islamica es fruto de la constatacion de que. la mayoria de las ve-
ces, las normativas son propuestas por personalidades religiosas loca-
les con gran autoridad, ademas de que son elaboradas con la ayuda de
médicos, juristas y expertos de fe islamica. Esto también vale cuando
las posiciones entre los Estados difieren sensiblemente, haciendo atin
mads necesario que se requieran ulteriores andlisis y explicaciones.

Como ya se ha tratado', entre los casi mil quinientos millones de
fieles musulmanes presentes en todos los continentes. la reflexion
bioética parte siempre de principios y valores de la tradicion juridico-
religiosa, incluso para las personas menos apegadas a los principios
de la fe. En este contexto se puede observar la accion de dos tenden-
cias contrapuestas, una centripeta y otra centrifuga. La primera se ca-
racteriza por la constante referencia a las Sagradas Fuentes. tratando
de unificar (y simplificar) las respuestas para los fieles y las opiniones
de los juristas. La segunda tendencia se¢ puede distinguir por la cons-
tante interpretacion y elaboracion de las mismas Fuentes. dandose asi
un notable pluralismo en las posiciones referentes a casi todos los
problemas bioéticos. Sin embargo, se trata de un pluralismo “débil™,
en cuanto que tales posiciones oscilan siempre dentro de los parame-
tros del derecho y de la tradicion islamica.

Premisas de la reproduccion asistida islamica

Tres premisas’

A. Desde el punto de vista juridico-religioso, la legitimacion del re-
curso a practicas médicas ausentes en la Tradicion consiste en encon-
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trar alguna practica semejante o alguna alusion en el Coran, en los
“dichos™ del Profeta o en algtn texto juridico clasico. En su ausencia,
una técnica es justificable si es terapéuticamente eficaz, no transgrede
los preceptos de la fe, responde al principio del beneficio publico
(maslaha) y al principio de necesidad para la salvacion de la vida hu-
mana.

B. En el derecho musulman el estatuto del embrion y del feto esta
condicionado por dos concepciones:

1. La infusion del alma se da a los 120 dias de la fecundacion
(fuentes menores la establecen a los 40 o 42 dias), por lo que el feto
sin alma parece menos tutelado que el animado. Las penas impuestas
a un aborto procurado (casi siempre el “precio de sangre™) solian ser
mas severas después de la animacion.

2. La casi unanime aceptacion del aborto “terapéutico™ en cuanto
que la vida materna tiene mas valor que la del feto.

En relacion al aborto procurado antes de la animacion, las posicio-
nes de las cuatro corrientes juridicas canonicas sunnitas (es decir, ha-
nafita, malikita, shafita y hanbalita) oscilan desde el permiso cuando
se tiene un motivo valido, pasando por la reprobacion y llegando has-
ta la prohibicion. Tales reflexiones pueden extenderse a la tutela del
embrion en la practica de reproduccion médico-asistida, en particular
cuando se da la crio-conservacion y la experimentacion con embrio-
nes.

C. En el Coran y en las otras Fuentes Sagradas, la prole es consi-
derada una bendicién divina. La descendencia numerosa es un signo
de la benevolencia divina, mientras que la esterilidad se percibe como
una vergiienza que dafia sobre todo la imagen, la posicion social y la
autoestima de la mujer, cuyo papel siempre ha estado condicionado
por su capacidad de procrear. Segun la ley islamica, la condicion juri-
dica de la mujer, dentro de la familia, es distinta a la del hombre. Una
prueba de esto es que se le ofrecen diferentes oportunidades al esposo
que a la esposa cuando la contraparte resulta estéril.* De hecho, si la
mujer es estéril, el marido puede volver a casarse, pues la ley islamica
permite la poligamia hasta un maximo de cuatro esposas (Coran 4.3).
Como una alternativa, el marido puede elegir el repudiar a la mujer.
El repudio unilateral por parte del varén siempre se ha prestado para

160 Medicina y Etica 2005/2



LA REPRODUCCION ASISTIDA EN LAS SC YCIEDADES ISL. IMICAS

abusos; con sélo acusar a la mujer de esterilidad era suficiente para
alejarla.

Por el contrario, cuando el marido resulta estéril. la Sharia no con-
cede a la mujer la facultad de repudiarlo. Sin embargo. por influencia
de los modelos normativos occidentales en muchas legislaciones ac-
tuales de los paises musulmanes, dado que el matrimonio conserva el
caracter de contrato privado, la mujer puede incluir en el contrato al-
gunas condiciones a su favor (por ejemplo, que el conyuge no se case
con otra mujer, que no sea estéril, etc.), si el marido no cumple, se le
concede el derecho a la mujer para obtener el divorcio; o bien, la mu-
jer puede terminar el matrimonio pagando una compensacion o resca-
te al conyuge para que la repudie; finalmente. se le permite a la con-
sorte el recurrir al divorcio judicial.’

Sobre la relacion entre el derecho musulman y los Estados con-
temporaneos, es util aclarar que la Sharia constituye formalmente. al
menos segun lo que dictan las constituciones de los diversos Estados,
la fuente o una de las principales fuentes de las leyes de estos paises.
En realidad, la mayoria de ellos es gobernada por medio de institutos
y sistemas juridicos de tipo occidental.

Una resistencia particular a la influencia occidental la presentan
las normas del derecho familiar islamico (matrimonio. divorcio. filia-
cion legitima, etc.) las que, precisamente porque se derivan del Co-
ran, son mas dificilmente modificadas o actualizadas por los Estados
musulmanes contemporaneos. El tema de la procreacion asistida hace
referencia directa al los principios del derecho familiar islamico mas
que cualquier otro argumento bioético. Sin embargo., podremos notar
el surgimiento de un debate cada vez mas complejo en el que incluso
han surgido posiciones favorables a las practicas reproductivas hete-
rélogas.

La reproduccion asistida

El tema de la reproduccion artificial no nace apenas hoy en la cultura
de las zonas musulmanas.” De hecho, parece que los drabes practica-
ron la inseminacion artificial ya en 1322 d.C. en caballos, con el fin
de garantizar la pureza de los sementales.
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Ademas, en la historia arabe preislamica existia un tipo de union
sexual llamada al-istibdaa o “unién reproductiva™ que permitia a una
esposa el unirse a un hombre de bucna reputacion, pero diverso del
marido, para darle un hijo. El fin era el de dotar al neonato de las ca-
racteristicas hereditarias del “segundo padre” y una vez encinta, la
mujer volvia a su hogar originario. Esta costumbre preislamica fue
abolida por el Profeta, abolicion sistematizada por el derecho musul-
man de la que se ha derivado la prohibicion de la fecundacion artifi-
cial heterologa.

Es mas, el Coran y los “dichos™ del Profeta Mahoma (los ahadith)
condenan como fornicacion (zina) cualquier relacion carnal entre
hombre y mujer que no sea su esposa o su esclava, partiendo del Co-
ran 17, 34: “No os acerquéis al adulterio: es una torpeza y un pésimo
camino.” Y a pesar de que la esclavitud y el concubinato — historica-
mente aceptados y regulados por la Sharia (la ley de origen divino) —
hoy son obsoletos en el mundo musulman, la sexualidad sigue siendo
licita exclusivamente dentro del matrimonio. Esta premisa juridico-
religiosa permite establecer la actitud general del Islam en relacion a
la procreacion médicamente asistida.

El término juridico zina incluye, técnicamente, tanto a la fornica-
cion como al adulterio, ambos actos duramente punibles segtn la
Sharia.° Hoy los jurisconsultos islamicos equiparan con actos de zina
a todas las técnicas de reproduccion artificial heterdloga en las que un
extraiio a la pareja proporciona, por la razon que sea, esperma, ovu-
los, embriones, ttero, etc., a los esposos que no son capaces de utili-
zar los suyos para generar hijos. Por el contrario, son toleradas o
aceptadas las practicas reproductivas homologas.

En el derecho musulman la tnica filiacion legitima es la de la figu-
ra paterna, los hijos generados después de una relacion entre un indi-
viduo y una mujer que no sea su esposa (relacion de zina) no son par-
te de la familia paterna; no se admite que exista entre ellos ninguna
relacion juridica; ellos no tienen vinculos con el padre ni algin dere-
cho de sucesion; el hijo espurio tiene vinculos solo con la madre y
con la familia materna.” Estas consecuencias son aplicadas por los ju-
ristas contemporaneos también a los hijos generados por medio de la
procreacion artificial heterdloga.
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De cualquier forma, el nifio es atribuido a la madre ya sea fruto de
una relacion licita como ilicita. Tal relacion, sin embargo. no compen-
sa la exclusion de los vinculos con el padre y, por medio de él, con
los agnados, relaciones que garantizarian una proteccion indispensa-
ble para la vida social del individuo en las sociedades tradicionales.®

Precisamente a causa de la absoluta omnipotencia divina, principio
basico de la teologia islamica, el recurso a medios artificiales para
procrear no es considerado por lo general como un obstaculo a la vo-
luntad divina; es mas, la practica tendra éxito solo si Dios lo quiere.
[La misma interpretacion teoldgica esta presente en la postura toleran-
te de cara a la contracepcion por parte del derecho musulman: de he-
cho, la técnica anticonceptiva tendra éxito solo si Dios lo quiere,
volviéndose un instrumento de la voluntad divina mds que un
obstaculo.’

La adopcion legal

Frente a la imposibilidad de tener hijos, la pareja no puede recurrir a
la adopcidn legal, en cuanto que esta prohibida por la Sharia con base
en el Coran 33, 4-5: “Dios no ha puesto en el seno del hombre dos
corazones. No os ha dado a vuestras esposas, aquellas de las que os
separais (repudiais con el zihar), por madres. No ha puesto a vuestros
hijos adoptivos en pie de igualdad con vuestros hijos. Eso es lo que
dicen vuestras bocas, pero Dios dice la Verdad, y El guia a la buena
senda. Nombrad a los hijos adoptivos de acuerdo con el nombre de su
padre: Eso es mas equitativo ante Dios. Si no conocéis a sus padres,
dadles el nombre de vuestros hermanos de religion o de vuestros
clientes”. Se acepta solo un tipo de adopcion “de recompensa’™ seguin
la cual una familia puede criar, educar y proteger a un nifio pero sin
considerarlo legalmente como un hijo propio en cuanto que permane-
ce ligado a la familia de origen. De este modo, el “protegido™ no goza
de los mismos derechos hereditarios de los otros hijos “verdade-
ros”,'% no estd vinculado a las mismas reglas matrimoniales que esta-
blece el Coran 4, 23-24 para determinados grados de parentesco."
etc. Incluso en el caso en el que los verdaderos padres no sean cono-
cidos. el nifio no puede asumir el apellido del “adoptante™. Siguiendo
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esta indicacion, el articulo 46 del Codigo de Familia argelino (1984)
declara: “la adopcion esta prohibida por la Sharia y por la ley™, prohi-
bicion vigente en los Estados musulmanes a excepcion de Tlnez (ley
de 1958) y Somalia.

Mientras que en occidente la adopcion muchas veces se presenta
como la solucion natural a la esterilidad y ausencia de hijos. en el Is-
lam, aunque el Coran prohibe la adopcion legal, al mismo tiempo la
Palabra de Dios promueve el cuidado y la educacion de los huérfanos.
No obstante, a pesar de esta disposicion, en los Estados musulmanes
existen fuertes resistencias, en especial de cardcter cultural, a esta so-
lucion humanitaria."” Entre los “prejuicios™ que se encuentran se pue-
den citar: el temor de tener que relacionarse con hijos ilegitimos vy,
por lo mismo, inmorales; los padres naturales podrian reaparecer y re-
clamar a los hijos “protegidos”; podrian no surgir vinculos afectivos
entre los padres y el recién llegado; podria surgir una atraccion sexual
entre los padres y el recién llegado o entre éste y los hijos naturales;
los hijos no naturales muchas veces son estigmatizados por la comu-
nidad y por otros miembros de la familia; los padres “adoptivos”.
pero en especial la madre, corren facilmente el riesgo de la estigmati-
zacion por la incapacidad de procrear hijos “verdaderos”. A causa de
estas creencias populares, no es de maravillarse que solo pocas pare-
jas estériles y acomodadas en Egipto hayan pensado en acoger a un
huérfano al que no podran, ademas, transmitir sus propias riquezas,
segun las leyes de sucesion vigentes.

Elaboraciones juridico-religiosas

No obstante lo dicho, existen juristas contrarios a cualquier tipo de
procreacion artificial. Por ejemplo, Abd al-Halim Mahmud. Sheik de
Al-Azhar durante el periodo 1973-1978, se pronunci6 en este sentido
por medio de una fatwa en 1986. Ademas, en una farwa de los afios
60 el Sheik shiita libanés M. G. Mughniyyah definia cualquier tipo de
procreacion artificial como prohibida por la Sharia a todos los cre-
yentes.!?

Sin embargo, hoy los opositores y los doctores de la ley mas pre-
parados sobre el tema asumen una posicion mds positiva, aunque
siempre con reservas.
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Un documento que trata de los limites de la aprobacion de la re-
produccion asistida es la farwa de Gad Al-Haq. Gran Mufti de Egipto
en 1980."" Segun esta sentencia, cualquier técnica es aceptable si los
gametos pertenecen a los conyuges y el embrion es implantado en la
esposa sin la participacion de terceros, evento que volveria a la prac-
tica en un tipo de adulterio (zina). La fecundacion in-vitro esta prohi-
bida también con el semen proveniente del conyuge difunto. Segun el
Islam, los hijos, independientemente de como sean procreados. deben
ser el resultado de los padres biologicos y legalmente casados. La
adopcion es ilicita. El jurista equipara al nifio nacido de una fecunda-
cion artificial heterologa con un bastardo, cuya paternidad no puede
ser atribuida al padre sino sélo a la madre que lo ha generado, seme-
jante a un nifio resultado de una relacion sexual ilegitima. Finalmen-
te, un hombre que acepta la inseminacion de su mujer por parte de
otro hombre, pierde definitivamente su honor. Analogamente se pro-
nunci6 posteriormente el Gran Mufti Hamza, en una fatwa en el pe-
riodico Al-Muslimin en 1982.

En los afios 80, Mahmud Shaltut, el Sheik de la Universidad de
Al-Azhar (Cairo, Egipto), era favorable a la fecundacion artificial en-
tre conyuges pero definia al uso de gametos de un hombre diverso al
conyuge como un acto semejante al adulterio. es decir. un pecado y
un crimen. El Mufti de Siria, Moustata Zarqa, anadia que la pena es-
tablecida en la Sharia para el adulterio, es decir, la lapidacion, no de-
bia ser aplicada en estos casos; el hijo debe ser atribuido a la madre y,
en caso de muerte de la madre o el hijo, uno hereda del otro y vice-
versa."’

En 1982 el Comité de la Fatwa de Malasia ha aprobado la fecun-
dacion in-vitro. El Comité ha decidido que los musulmanes pueden
utilizar embriones congelados en las practicas de reproduccion asisti-
da. siempre que el embrion sea utilizado solo por la pareja casada y
que los conyuges estén vivos.

El reconocido Sheik Yusuf al-Qaradawi recuerda que el Islam tute-
la a la descendencia prohibiendo cualquier relacion ilicita zina (adul-
terio y fornicacion), asi como la adopcion. con la finalidad de conser-
var a la prole libre de injertos extranos."

En 1984, con ocasion de uno de las primeras intervenciones de Fe-
cundacion in vitro con transferencia de embriones (FIVET) en el
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mundo arabe, el hospital Farah de Amman (Jordania) habia solicitado
una sentencia u opinion juridica sobre el asunto al Gran Mufti de Jor-
dania, Ezedine al-Khatib, el que respondié con una famosa fatwa en
enero 1985. El Sheik recordaba que la FIVET es licita para la Sharia,
en caso de necesidad, solo si la inseminacion usa gametos de los con-
yuges. Se recordaba, ademds, que el que efectia la intervencion debe
tomar las precauciones necesarias de forma que se asegure de que no
se verifiquen intercambios involuntarios entre los gametos de las pa-
rejas, por los graves efectos que tendria sobre la descendencia y el
honor."”

En 1985 en La Meca (Arabia Saudita), la VIII sesion de la Acade-
mia de Derecho Musulman se pronuncié sobre la fecundacion artifi-
cial." El texto juzgaba conformes con la Sharia a las técnicas de fe-
cundacion y de inseminacion homéloga, ya sea in vivo que in vitro,
mientras que se prohibe toda técnica de reproduccion asistida hetero-
loga, en cuanto que es clasificada como un acto de zina (adulterio o
fornicacion); es decir, que no todos los gametos provienen de los con-
yuges o que la mujer “portadora” no es la mujer legitima. Ademas. el
recurso a la reproduccion asistida es tolerado sélo en casos de extre-
ma necesidad, para evitar el riesgo de mezclas de gametos.

Con el fin de procurar el esperma necesario para la fecundacion in
vitro, el derecho musulman no pone obsticulos a la masturbacion.
Cuando no se trata de esta situacion, la mayoria de los doctores de la
ley parece no aprobar el recurso libre a esta practica. El Profeta Ma-
homa invitaba a los que no podian casarse a controlar su instinto
sexual por medio del ayuno.

Durante la VIII sesion de la Academia de Derecho Musulman se
ha vuelto a examinar la resolucion adoptada en la sesion precedente,
la VII sesion, realizada en 1984. Esta sesion habia permitido la practi-
ca del préstamo de ttero en el contexto poligamo; es decir, la fecun-
dacion in vitro realizada con los gametos del marido y la esposa, des-
pucs de la cual el embrién es insertado en el utero de otra de las espo-
sas del mismo marido (relacion poligama) que voluntariamente lleva
a fin el embarazo. Se permitia en los casos en que la mujer que pro-
porciona los 6vulos no tenga utero.'” Paraddjicamente, el insertar al
embrion fruto de los gametos del marido y de una de las esposas en
otra de las esposas legitimas, se mantiene la relacion reproductiva
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dentro del mismo ntcleo familiar, razén por la que la practica estaria
entre las téenicas de fecundacion homologa. En otras palabras, lo que
en occidente es una practica heterdloga, en el contexto poligamo es
una practica homologa.

Ademas, en la misma VII sesion (1984) se habia especificado cul
era la condicion juridica de la segunda madre, la “portadora”, equipa-
randola con una “madre de leche™ del nifio. En el derecho musulman,
la parentela de leche se establece cuando una nodriza amamanta al
hijo de otra mujer; la madre y el padre de leche (es decir. el marido de
la nodriza, “propietario” de la leche) son equiparados con los padres
naturales. a la vez que el nifio amamantado es equiparado a un herma-
no o hermana de los otros hijos naturales de la pareja nodriza, valien-
do para el hijo de leche las mismas reglas y prohibiciones para cues-
tiones matrimoniales previstas para los hermanos, a partir del Coran
4, 23-24 que prohibe el matrimonio de una persona con su hermana o
madre de leche. Al mismo tiempo, sin embargo. los parientes de le-
che no heredan y los padres de leche no tienen obligaciones de tutela
0 mantenimiento del nifio amamantado.?!

Aunque para la Sharia, como ya se ha dicho, la unica filiacion va-
lida es la que respecta a la figura paterna, la VIII sesion de la Acade-
mia de Derecho Musulman de la Meca (1985) ha buscado garantizar .
una filiacion segura para el niflo también en relacion con la figura
materna rechazando la “maternidad sustitutiva™ en una relacion poli-
gamica. En el mismo sentido se pronuncio la Conferencia Internacio-
nal sobre Bioética de la reproduccion humana en el Islam, desarrolla-
da en 1991 en el Cairo.

Sin embargo, no existiendo una autoridad juridica suprema, es nor-
mal que no falten juristas y especialistas que consideren coherente
con los principios de la Sharia la practica de las “madres sustitutas”
en el marco de la poligamia.

Notese como una misma organizacion juridica, la Academia de
Derecho de la Meca, se pronuncio —en 1984 y en 1985— con dos Re-
soluciones de contenido opuesto (v no se trata de simples Recomen-
daciones) sobre un tema especifico a distancia de solo un afio.

En abril de 2001 el Islamic Research Council de la Universidad de
Al-Azhar (el Cairo) habia condenado el recurso a la maternidad susti-
tuta que permitia a una mujer sin utero, a causa de un tumor, el tener
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un hijo fruto del propio gameto y del de su esposo en el ttero de una
portadora. Sin embargo. esta prohibicion no fue votada por unanimi-
dad ni siquiera en el caso de una técnica reproductiva heterdloga.

Este hecho nos lleva a la siguiente consideracion: la condena de
todo tipo de préctica heterdloga parece ser un punto fundamental de
la reflexion islamica, una opinion compartida por las autoridades po-
liticas, religiosas, juridicas y cientificas, mas alla de las numerosas di-
vergencias sobre muchos otros aspectos técnicos. Irénicamente, el
Sheik libanés shiita M. H. Fadlallah, se preguntaba: “Si queremos
que el utero de la esposa sea fecundado por otro hombre diverso del
€sposo, /por qué no permitir las relaciones sexuales ilicitas? Seria
una solucion preferible a cualquier reproduccion médica asistida™.”

Y a pesar de todo, parece que también sobre el rechazo de la fe-
cundacion heterdloga emergen dudas en los debates de algunos Esta-
dos islamicos. En marzo 2001, el egipcio M. S. Tantawi, Sheik de Al-
Azhar, emitié una fatwa en la que reafirmaba la ilicitud de la practica
del utero rentado. También la fecundacion con el esperma del marido
difunto era prohibida, porque la mujer deja de ser esposa de un hom-
bre cuando éste muere. Esta fatwa constituia una respuesta a la opi-
nion de Abdel Moati Bayoumi, miembro del Parlamento egipcio y do-
cente en la Facultad de Fundamentos de la Religion en la Universidad
del Cairo, segtin la cual una mujer puede alquilar el propio utero en
caso de graves problemas econdmicos. Estas opiniones contrarias
fueron acompafiadas por un vivo debate en los medios de comunica-
cion egipcios.

Al final de los afios 90, una fatwa del Ayatolda Ali Khamenéi, guia
religioso de la Republica islamica de Iran. permitio la donacion de
6vulos en un caso especifico. Sobre la reproduccion heterologa no
hay que ignorar la fuerte tendencia por parte de parejas nordafricanas
y mediorientales, con graves problemas de esterilidad, a viajar a Esta-
dos occidentales donde es posible recurrir a practicas de reproduccion
heterdlogas. Con cualquier excusa (turistica, viaje para visitar a pa-
rientes o amigos, etc.) se va a los hospitales de los Estados donde se
realiza la reproduccion asistida, con tal de tener un hijo. Cuando en el
pais de origen los familiares no conocen bien la condicion de esterili-
dad de la pareja, al volver ésta embarazada y no resulta extraio.
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Entre las técnicas sobre las que no hay consenso entre las autorida-
des religiosas destaca la que posibilita a una mujer para embarazarse
después de la menopausia. La técnica heterdloga, es decir, usando
Ovulos donados por otra mujer, es inaccesible a la luz de las premisas
ya citadas, pero existe también la posibilidad de utilizar un embrion
crio-conservado, fruto de los gametos de parejas casadas y vivas. En
este caso hay que valorar los riesgos y las complicaciones relaciona-
das con la edad de la mujer y los problemas suscitados por la educa-
cion de un nifio por parte de una madre de edad avanzada.”

En noviembre de 2000, la Universidad de Al-Azhar del Cairo y la
[ICPSR (International Islamic Center for Population Studies and Re-
search) organizaron un convenio internacional sobe el tema “Bio-
ethics of Art. A Middle Eastern Perspective”. Un debate muy intenso
se dio en torno a la licitud del implante de embriones. después de la
muerte del marido en la esposa legitima.”* Formalmente la opinion
prevaleciente entre los juristas, los médicos y expertos islamicos, es
que el matrimonio termina con la muerte de uno de los miembros de
la pareja, por lo que es religiosamente ilicito implantar al embrion
después de la muerte del marido. Sin embargo, se presentd una se-
gunda opinion segun la cual los intereses morales de la viuda serian
mejor tutelados teniendo un hijo del marido difunto. La cuestion fue
dirigida al Islamic Research Council para que realizara un analisis
mas profundo del problema.

Hay que subrayar que Farid Wassel, penultimo Gran Mufti de la
Republica Arabe de Egipto, hace algunos afios personalmente permi-
ti6 un caso de implante de embriones en una esposa legitima después
del deceso del marido. Se trataba de una pareja que habia decidido
someterse a la FIVET. El marido ya habia proporcionado una muestra
de esperma y estaba acompafiando a la mujer para que se le implanta-
ran los embriones crio-conservados. Durante el viaje. el hombre mue-
re en un accidente de auto. Después de que los parientes se lo solici-
taron, Wassel dio el consentimiento para el implante de los em-
briones.

Un caso semejante habia sido analizado en una fatwa del Sheik
Abd Allah al-Mushidd,” guia del Comité de las Fatwa de Al-Azhar,
el cual habia considerado licito, a la luz de la Sharia, fecundar el ga-
meto de una mujer, en el periodo de idda, con el esperma crio-conser-
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vado del marido difunto. El idda es el periodo de retiro legal que la
mujer debe respetar después de la disolucion del matrimonio. El idda
de una viuda es de cuatro meses y diez dias: el de una divorciada es
de tres menstruaciones.

En 1989 esta tesis suscitdo numerosas protestas, como la de M. M.
Shalabi, Profesor de la Universidad de Alejandria en Egipto y Beirut,
seglin la cual al-Mushidd no tenia un cuenta que la madre podria ser
madre el ultimo dia de la idda o después del fin de la idda. En estos
casos, el nifio naceria después de 365 dias del divorcio o a la muerte
del padre y, en consecuencia, seria ilegitimo. Sin embargo. si el nifio
nace antes de un afio del divorcio o de la muerte de su padre, enton-
ces pertenece todavia al lecho (firash) del padre y no hay problema en
que se le reconozca como hijo legitimo. No obstante. Shalabi subra-
yaba que la ausencia del marido por muerte o divorcio implicaba ries-
gos tanto para la genealogia del nifio como para la distribucion de los
bienes del difunto. Los juristas unanimemente afirman que la genea-
logia es estable cuando el nifio es resultado de una relacion legitima
entre conyuges vivos en el lecho conyugal (firash). Por todas estas ra-
zones, concluye Shalabi, la fecundacion artificial sigue considerando-
se licita solo entre vivos desposados.

Reflexiones en el Islam shiita

Las posiciones shiitas parecen mds articuladas y, en ocasiones, dis-
tantes de las sunnitas, como puede verse en diversas colecciones de
los decretos principales de los juristas shiitas contemporaneos. La ra-
zon es historico-teologica. El Islam shiita (que incluye aproximada-
mente al 10% de los musulmanes del mundo, presentes sobre todo en
[ran, Trak, Pakistan y Libano) considera todavia abierta la posibilidad
de una interpretacion personal (pero calificada) de las Fuentes Sagra-
das, posibilidad sélo formalmente cerrada para los sunnitas desde el
siglo XII. Esta posibilidad muchas veces vuelve a las posiciones shii-
fas mas liberales sobre muchas cuestiones doctrinales y éticas en
comparacion con las del mundo sunnita.

También entre los shiitas prevalece el derecho a la donacion de ga-
metos provenientes de extrafios a la pareja casada. Sin embargo. para
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muchos juristas, un nino es privado de derechos hereditarios y de vin-
culos juridicos con el padre solo cuando es el producto directo de una
relacion carnal adultera; este nifio mantiene vinculos juridicos solo
con la madre. En consecuencia, la inseminacion y la fecundacion arti-
ficial heterdloga. dado que no se ve al hombre participar directamente
en el acto carnal-reproductivo, son actos ilicitos. pero el hijo sigue es-
tando juridicamente vinculado al propietario del semen.”® Por ¢l con-
trario, para los sunnitas una relacion sexual reproductiva heterdloga
natural o artificial (sea in vivo que in vitro) da siempre como resulta-
do el nacimiento de un hijo bastardo que no tiene ningtin vinculo con
¢l padre sino solo con la madre y con la familia de ésta.

Para algunos juristas shiitas (sentencia 786) la [ecundacion homo-
loga en probeta es licita, el propietario del semen sera el padre del
niflo pero dicho niflo no posee una madre (probablemente en cuanto
fecundado en probeta).”’

Segun algunos, inyectar artificialmente el esperma en el utero de la
propia esposa es licito, pero se vuelve ilicito si la persona que inyecta
el semen es un extraio (alguien diverso del marido. por ¢jemplo un
medico) y la inyeccion implica el tocar o ver las partes intimas de la
mujer (sentencia 787). Estas ultimas consideraciones tuvieron un
cierto peso entre aquellos “doctos™ islamicos sunnitas y shiitas que
inicialmente eran contrarios a todo tipo de técnica reproductiva arti-
ficial.

Para otros juristas shiitas, si en una relacion homosexual una mu-
jer hace penetrar el esperma del marido en la vagina de una segunda
mujer, que queda encinta, el nascituro pertenecera legalmente al hom-
bre. en cuanto que no es el resultado directo de una relacion carnal
ilicita entre hombre y mujer (sentencia 785).

Sobre este ultimo caso es util citar el razonamiento del Sheik shii-
ta libanés Muhammad Gawad Mughniyyah,” que en una fatwa de los
afios 60 utiliza un hadith de Hasan B. Ali (hijo del cuarto Califa, Alf)
para condenar todo tipo de fecundacion artificial. El hadith hablaba
de una mujer casada que, durante una relacion homosexual con una
virgen realizada inmediatamente después de una relacion con su con-
yuge, habia fecundado a la virgen con el semen del marido. Contra
una accion semejante, Hasan habia sentenciado: la mujer casada debe
pagar una compensacion por la pérdida de la virginidad de la joven:
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después, la mujer casada debe ser lapidada en cuanto la relacion de la
mujer casada con la virgen equivale al adulterio: posteriormente, se
debe esperar a que la mujer més joven de a luz y el nifo es entregado
al padre, propietario del semen; finalmente, la virgen es azotada por
su fornicacion. A la luz de este mismo hadith y recurriendo al argu-
mento analogo y a la interpretacion personal de las fuentes (permitida
para los shiitas), el Sheik examinaba el novisimo problema de la pro-
creacion médica asistida llegando a la conclusion de la prohibicion de
todo tipo de procreacion artificial.

La fatwa citada del Ayatollah irani Ali Khamenéi especificaba las
condiciones para recurrir a la donacion de ovulos por parte de una se-
gunda mujer, cuando la primera esposa de un hombre no sea capaz de
producir 6vulos utiles o sea incapaz de procrear. La nueva pareja de-
beria, antes que nada, obtener la aprobacion de un tribunal religioso.
Sucesivamente, el hombre debe vincularse a la mujer “donadora” re-
curriendo al matrimonio temporal (mut’a). en ocasiones definido
como matrimonio “de placer”, juzgado licito por el Islam shiita y por
el codigo civil irani (art. 1073-1077). En este caso, el recurso al ma-
trimonio temporal seria dictado exclusivamente por la exigencia de
dar al hombre un nifio dentro de una relacién matrimonial cuando la
primera esposa no puede hacerlo. Se trata de un matrimonio consen-
sual sometido a los mismos vinculos de un matrimonio ordinario: la
mujer no debe estar ya casada; no puede casarse con un varén no-mu-
sulman; la unién no es valida entre determinados grados de parente-
la.”” La duracién del matrimonio temporal es establecida en el contra-
to matrimonial entre las partes y puede ser de una hora. un dia. un
mes, un afno u otros periodos, pero no debe superar la duracion de la
vida de los contrayentes del acuerdo. en ese caso el matrimonio se
vuelve un matrimonio permanente.

Muy semejante es la solucion de otra prestigiosa autoridad shifta,
muy conocida por los sucesos politico-militares actuales en Irak. es
decir. al-Sistani, el Gran Ayatollah de Irak, en su obra “Fatawa simpli-
ficadas™ (Beirut, 2002). Segun é€l. son licitas la inseminacion artificial
homologa y la fecundacion homologa in-virro. Sin embargo. también
es licito fecundar en probeta el semen del marido con ¢vulos de una
mujer distinta de la esposa para luego implantar ¢l embrion en el ute-
ro de la mujer legitima. Es ilicito fecundar los 6vulos de una mujer
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con gametos de un hombre distinto del marido para luego inyectar el
embridn en el atero de la misma mujer. Finalmente, es licito insemi-
nar a la mujer con el semen del marido después de la muerte de éste
ultimo; el hijo es atribuido al padre pero no hereda de ¢éste.

Documentos médico-juridicos

Sobre los problemas concernientes a las técnicas de reproduccion
asistida, una opinion util para el mundo islamico es la que se expresa
en las recomendaciones formuladas en la primera Conferencia Inter-
nacional sobre la “Bioética de la Reproduccion Humana en el mundo
musulman™ desarrollada en 1991 en la Universidad de Al-Azhar del
Cairo (Egipto). El documento® pone en evidencia los siguientes pun-
tos de acuerdo entre los participantes:

1. Las investigaciones sobre la estimulacion de la ovulacion. sobre
la fecundacion in vitro y la inseminacion artificial, estan permitidas si
los gametos pertenecen a la pareja casada y con la condicion de que
el ovulo fecundado sea transferido al utero de la esposa.

2. Esta prohibida la donacion, el comercio de gametos y la mater-
nidad “sustituta”, inclusive en un contexto poligamico.

3. El nimero de embriones a transferir a un utero no debe superar
las 3-4 unidades.

4. Los ovulos fecundados en excedencia pueden ser crio-conserva-
dos: pertenecen a la pareja casada y son transferibles solo a la mujer
legitima si el contrato matrimonial sigue siendo valido.

5. La investigacion con pre-embriones debe limitarse a la investi-
gacion terapéutica teniendo el consentimiento de la pareja.

6. Esta prohibida la investigacion con el fin de mejorar las caracte-
risticas hereditarias del feto, incluidas las que buscan la seleccion del
SeX0.

Sobre el punto de la seleccion del sexo del feto, existen documen-
tos mas tolerantes. Uno seria el de las Recomendaciones del Semina-
rio sobre “La Reproduccion Humana en el Islam™ organizado por la
Organizacion Islamica de las Ciencias Médicas (Kuwait. 1983). ¢n
las que se afirma que existe un acuerdo entre los juristas islamicos
para rechazar la preseleccion del sexo del feto si se practica a nivel
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nacional, mientras que a nivel individual bastantes juristas considera-
ban licito para la pareja la eleccion de un varon o de una mujer. mien-
tras que otros también eran contrarios a esto por temor de que un
sexo termine por superar numéricamente al otro.’

El segundo documento proviene del Convenio organizado en la
Universidad de Al-Azhar sobre “Bioethics of Art. A Middle Fastern
Perspective™ (Noviembre 2000). que tratd del Diagnostico Genético
Preinplantatorio (DGP). El texto recordaba que los musulmanes no
aceptan la opinion de la Iglesia Catélica seetn la cual la vida humana
inicia desde la concepcion: la vida humana requiere plena proteceion
de 2 a 3 semanas después de la concepcion v la implantacion en el
atero.” En consecuencia. es licito no implantar embriones produci-
dos in vitro cuando muestran serias anomalias cromosdmicas o gené-
ticas individuadas por medio del DGP. Mas controversial ¢s el debate
sobre el uso no médico del DGP. Los participantes condenaron el re-
curso a la DGP con el fin de discriminar a las mujeres. pero han pre-
cisado que el rechazo total de la practica comporta serios riesgos para
las madres en la sociedad medioriental. especialmente cuando el naci-
miento de un varén sigue siendo fundamental para el bienestar psico-
fisico y social de la madre.

En 1997 el Comité de Bioética de Libano ha recordado™ que la FI-
VET es licita cuando el marido es musulman y la esposa es musulma-
na, cristiana o judia, esto para “garantizar™ una prole musulmana se-
gun las reglas de la Sharia. La FIVET de una viuda o divorciada con
cl semen crio-conservado del marido es ilicita en cuanto que el con-
trato matrimonial termina con la muerte del marido o el divorcio. Se
aconseja fecundar solo el nimero necesario de dvulos; los embriones
sobrantes son propiedad de la pareja que puede decidir dejarlos morir
o cederlos para investigacion terapéutica.

Sociedades y legislaciones

Los primeros intentos exitosos de FIVET en los paises drabes fueron
realizados en Jordania, Egipto v Arabia Saudita desde mediados de
los anos 80. En Jordania esto fue posible por el uso de la fatwa del
Mufti del Reino Hashemita, Sheik Ezzedine al-Khatib en 1985, el
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cual se expreso a favor, con la condicion de que la pareja estuviera
casada; nacieron dos gemelos varones de dos madres diversas. Desde
entonces muchos otros paises han creado Centros con estos fines. casi
siempre privados, dados los altos costos de las técnicas.

Los costos de las Nuevas Técnicas de Reproduccion en los paises
“en vias de desarrollo™ parecen mucho mas elevados en comparacion
con los costos en los Estados avanzados. Ademds. los politicos loca-
les no valoran la infertilidad como una enfermedad. por lo que los Es-
tados estan muy poco dispuestos a cubrir (incluso parcialmente) los
gastos de los pacientes.

Egipto parece ser el pais musulman lider en Medio Oriente en la
aplicacion de las tecnologias reproductivas pero ¢n un contexto social
en el que el juicio y la efectiva disponibilidad de los ciudadanos hacia
estas téenicas es contradictorio. En otras palabras. los valores cultura-
les. socio-economicos. religiosos y politicos inciden sobre la percep-
cion y recepeion (o falta de ésta) de estas practicas reproductivas oc-
cidentales. Precisamente por la importancia del papel de Egipto. nos
detendremos en estos aspectos.

El primer centro FIVET egipcio nacio en 1986 y en 1999 existian
va 35 centros similares. En un libro. M. Inhorn describio* ocho obs-
taculos concretos que inhiben o limitan ¢l recurso a las nuevas téeni-
cas reproductivas (NTR) en Egipto, casuistica que. con las diferencias
y cuidados adecuados, puede aplicarse a otros Estados arabes. Aqui
nos detendremos en cuatro de estos obstaculos: 1. las creencias cultu-
rales. 2. la clase social. 3. el sexo. 4. la religion.

1. Un motivo cultural importante del rechazo de las NTR en Egip-
to parece radicarse en creencias populares sobre la naturaleza de la
reproduccion humana y sobre la fisiologia reproductiva. La vision re-
productiva occidental contemporanea implica un modelo “duogenéti-
co” de la procreacion. caracterizado por una contribucion igual de es-
permatozoides y ¢vulos, hombre y mujer, modelo cultural que parece
poco aceptado por la mayoria de los egipcios de origen mas pobre ¢
iletrado. Este grupo muchas veces comparte una vision “monogenéti-
ca” de la procreacion en la que las mujeres no contribuyen significati-
vamente, a lo mucho sirven para portar y nutrir al feto que creceria
gracias a la sangre menstrual.™ Estas son algunas nuevas concepcio-
nes que desafian la concepcion “monogenética™ de la reproduccion:™
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el hombre no proporciona todos los elementos necesarios para la re-
produccion; los dvulos contribuyen a la creaciéon de la prole dando a
la madre un papel biologico relevante con derechos sobre los hijos;
los gametos masculinos y femeninos tienen el mismo peso en la for-
macion de la nueva criatura; la union de los gametos puede darse fue-
ra del cuerpo de la madre y sin penetracion sexual.

2. Las nuevas tecnologias reproductivas son inaccesibles para las
mujeres estériles pobres y de las clases medias, en parte porque todos
los centros FIVET egipcios. menos uno, son privados, por lo que los
pacientes deben pagarse hasta los medicamentos (los seguros de salud
son una novedad poco difundida). La tnica excepcion la constituye el
Centro FIVET del Hospital Shatby de la Universidad de Alejandria en
la que, sin embargo, el nimero de tratamientos en mujeres pobres es
muy reducido.”’

En otras palabras. los pacientes y las pacientes que recurren a las
NTR generalmente son profesionistas de alta sociedad y de alto nivel
cultural. No es de maravillarse que los mismos médicos pertenezcan
también a una élite rica, especializada en occidente y con una menta-
lidad mucho mas “occidentalizada™ y moderna respecto a la mentali-
dad media de la poblacion.

3. Las relaciones entre los sexos y las dinamicas conyugales in-
fluencian notablemente el acceso a las NTR también entre las clases
mas elevadas.” La mujer estéril de cualquier clase teme particular-
mente al derecho familiar islamico que consiente facilmente al esposo
el divorcio unilateral si la mujer es estéril.”” Aunque la mujer de un
marido estéril podria divorciarse (aunque solo con la aprobacion de
un tribunal), corre el riesgo de una estigmatizacion social que la pre-
siona para evitarlo, a no ser en circunstancias insostenibles (por ejem-
plo. la violencia). En todo caso. muchos hombres prefieren divorciar-
se que someterse a analisis, intentos y gastos como los que se requie-
ren de los conyuges por la FIVET.

La introduccion en los anos 90 en Egipto de la téenica de la mi-
croinyeccion de un espermatozoide en el ovocito (ICSI) ha aumenta-
do el nimero de clinicas practicantes de la FIV. Dado que muchas de
las mujeres que han permanecido junto a sus esposos estériles durante
aflos ya son muy ancianas para producir ovulos utilizables en una mi-
croinyeccion, la ICSI coloca a la egipcia estéril y a la anciana estéril
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en condiciones precarias, en cuanto que los maridos prefieren muchas
veces divorciarse y elegir a una joven para intentar lograr la paterni-
dad con la nueva téenica.

4. En todas las dreas musulmanas las fuentes religiosas exaltan la
maternidad y la filiacion. Sin embargo, la mujer estéril que para llegar
a ser madre acuden a las NTR, puede optar solo por las practicas ho-
mologas y no puede adoptar, pues la adopcion esta prohibida por el
derecho musulman y por el derecho positivo de los Estados moder-
nos.

Una mencion especial merece la actitud apologética de los medios
de comunicacion egipcia —y de muchos otros Estados arabe-musul-
manes— presentando peliculas y articulos que buscan poner en evi-
dencia la decadencia moral de Estados Unidos v de Europa, caracteri-
zada por la enorme cantidad de técnicas reproductivas inmorales y ri-
diculas. Los medios se centran en los casos de mujeres que alquilan
su utero para luego disputar la custodia del hijo que llevaron en el
vientre; médicos que fecundan a cientos de mujeres con el propio es-
perma; o el caso de una mujer holandesa con dos gemelos, uno blan-
co y el otro negro provenientes de padres diversos y nacidos por una
equivocada mezcla de gametos en el laboratorio. El fin de tales de-
nuncias siempre esta orientado a exaltar la moral islamica que impide
tal degeneracion. Las madres pueden poner su contianza en los mag-
nificos y competentes médicos musulmanes.

La denuncia obsesiva de los eventuales errores en laboratorio ha
tenido también el efecto de inhibir a las parejas egipcias para buscar
en occidente, pero también en Egipto o en otros Estados musulmanes,
la solucion tecnologica a la falta de prole. por el miedo al riesgo de la
fecundacion heterdloga.

La mayoria de los Estados musulmanes que tienen centros para la
reproduccion médica asistida, no han cambiado todavia sus decretos
de gobierno o legislaciones para regula su practica; como excepcio-
nes estan Tunes, Turquia, Arabia Saudita y Egipto. En Jordania.* el
derecho positivo no regula las técnicas, lo que fomenta su desarrollo.
siempre que no excedan los limites establecidos de la deontologia
médica. El Hospital Farah de Amman realiza aproximadamente
3.000 casos de FIVET al ano. El hospital se ha impuesto normas de
autocontrol gracias a un Comité Etico compuesto por ocho médicos
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externos con la labor de examinar los problemas que se van pre-
sentando.

En el Reino Saudita y en Indonesia. la autorizacion para la crea-
cion de nuevos centros proviene de organismos gubernamentales. En
Libano y en otros Estados se siguen las directivas de los organismos
profesionales.

Es emblematico el camino seguido por la Republica Arabe de Li-
bia, el primer pais drabe que se ha dado una legislacion sobre el tema.
la ley 175 de 1972 art. 403 del Codigo Penal. que prohibia el recurso
a cualquier tipo de técnica reproductiva asistida. La ley afirmaba que
sus raices estan en los principios de la Sharia. empezando con las si-
guientes palabras: “Respetando las normas de la noble Sharia™. Segtn
estas normas, quienquiera que obligue a una mujer a someterse a una
técnica de reproduccion médica puede ser condenado hasta a diez
anos de carcel. si la mujer consiente, la pena por el reato es de la mi-
tad. La pena no supera los diez afos de carcel si el “crimen” es come-
tido por un médico. La mujer que consiente o que realiza en si misma
la practica puede ser condenada hasta a cinco aos de prision. El ma-
rido es castigado con la misma pena si consiente. independientemente
del hecho de que la practica sea realizada por su esposa o por un ex-
trafio.'" Sin embargo, en 1986 fue aprobada la ley n.17 en torno a la
responsabilidad del médico. que aprobo la inseminacion artificial y la
FIVET homologa en casos de necesidad. con el consentimiento de las
partes y cuando el contrato matrimonial esté en vigor.

En todos los Estados con mayoria islamica en los que se usan las
NTR. éstas solo se aplican a las parejas heterosexuales.

Algunas legislaciones especifican el nimero de embriones que es
licito transferir en el caso de la FIVET. Por ejemplo. en Arabia Saudi-
ta no pueden ser mas de 3-4 embriones.

La crio-conservacion de embriones se practica® en Iran, Jordania,
Malasia, Libano, Pakistan, Egipto, Jordania, etc. En Arabia Saudita y
Turquia la técnica esta reglamentada por la ley: sin embargo. en Ara-
bia no se ha establecido un penodo maximo de conservacion. En el
reino saudita se regula también la crio-conservacion de ovocitos, tole-
rada también en Egipto. En este Estado, los ovocitos son conservados
hasta la muerte de la mujer, de forma semejante a lo que se hace para
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la conservacion del esperma masculino que se debe conservar soélo
hasta la muerte del hombre.

El recurso a la micro-implantacion, sobre todo la técnica [CSI, esta
reglamentada por ley y/o es practicada en Egipto, Arabia Saudita,
Turquia y Jordania, pero no en Malasia, Pakistan ni en Indonesia.

Un ejemplo del papel que conservan en las legislaciones contem-
poraneas, directa o indirectamente, los principios del derecho familiar
con origen en la Sharia, es el de la reciente ley n. 93 de agosto de
2001 de Tunes — Estado musulman notoriamente “moderado™ — que
regula la medicina reproductiva. Esta normativa aplica las posiciones
mas importantes elaboradas por los juristas islamicos. afiadiendo. sin
embargo, algunas soluciones originales para situaciones especificas.
El art. 4 limita el recurso a la medicina reproductiva exclusivamente
para los miembros de una pareja casada, viva, en edad de procrear y
con gametos que les pertenezcan. Segun el art. 5 la fecundacion de
gametos y el implante de los embriones, se debe efectuar solo en pre-
sencia de los miembros de la pareja y después de haber obtenido su
consentimiento por escrito. El recurso a un tercer donante de gametos
y la donacion de embriones estan prohibidos. También estd prohibido
el implantar un embrion en el utero de otra mujer.

El n. 6 permite a una persona no casada sometida a tratamientos
daninos para su capacidad reproductiva. el congelar los gametos que
utilizara una vez casada. Esta prohibido el recurso a técnicas de clo-
nacion (art. 8). El art. 11 precisa que el congelamiento de gametos o
embriones es licito solo con fines terapéuticos. El congelamiento ne-
cesita del consenso escrito de la pareja. Los gametos y embriones
crio-conservados se conservan durante cinco afios, renovables por
otros cinco afios a solicitud escrita del interesado (en caso de game-
tos) o de la pareja (en caso de embriones). Al término del periodo (sin
renovacion) o en caso del deceso de un miembro de la pareja, los ga-
metos deben ser destruidos y el congelamiento de los embriones inte-
rrumpido. Después de la sentencia de un eventual divorcio, la pareja
o uno de los dos puede pedir al tribunal la interrupcion del congela-
miento de los embriones. Segun el art. 12. los embriones sobrantes
pueden ser conservados en espera de su uso, previo consentimiento
escrito de la pareja.
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En agosto de 2002, el parlamento irani autorizo la fecundacion in-
vitro homologa para parejas incapaces de tener hijos por problemas
de esterilidad.
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Martha Tarasco Miclrel’

Matheeuws, Alain. Union y procreacion. El Arca editores-Universi-
dad Andhuac. México, 2004. 229 pp.

El autor es un jesuita belga, profesor de teologia moral en el Instituto
Internacional catequético Lumen Vitae en Bruselas. Ademas, tiene
una accién pastoral en varios movimientos juveniles catdlicos. La
Universidad Andhuac le agradece cumplidamente la donacion de los
derechos de autor para poder publicar esta extraordinaria obra en es-
paiol.

Desde hace tiempo, la iglesia une la procreacion y la union como
dos significados de un mismo acto de amor. La importancia de esta
union y su sentido en la vida de la pareja y de la sociedad, se pone en
duda de manera radical por la evolucion de las costumbres de esta
¢época, asi como por las nuevas practicas médicas. Es dificil en este
contexto entender los argumentos de la Iglesia.

El autor responde a este desafio al narrar la historia de la doctrina
de la iglesia sobre los fines del matrimonio y el doble significado del
acto conyugal. Esta historia, expuesta magnificamente, como lo ha
declarado en el prefacio el cardenal Danneels de Malines, Bruselas,
es una investigacion en el campo de la historia de las costumbres de
la teologia moral, de la dogmatica, de la exégesis biblica y de la prac-
tica de los sacramentos. Esta obra logra felizmente narrar, en muy

' Doctora en Medicina por la Universidad de Santiago de Compostela. Profesora ¢ Investi-
gadora de la Universidad Andhuac, México.
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breve espacio, lo que dice la Iglesia actual en la Humanae Vitae. la
Familiaris Consortio, en la Donum Vitae v en la catequesis de Juan
2ablo 11.

Logra una presentacion coherente de la doctrina catolica contem-
poranea y esta impregnada de una fe en la obra de santificacion divi-
na, presente en el nucleo del matrimonio. Esta vision personal nos
lleva discretamente por los caminos de una mistica del matrimonio vy
del amor conyugal. Da una gran fuerza y unidad al libro. En este cam-
po de controversia, se manifiesta la cortesia y la “buena educacion™
del teologo. Los que conocen los diversos matices de la espiritualidad
conyugal en el medio francofono, estaran satisfechos de encontrar
una continuidad con el impetu pastoral del Padre Caffarel. Ma-
ttheeuws. moralista y bivlogo, comparte con este ultimo la conviceion
de que la rectitud del camino debe ser hallado en el dificil terreno del
amor conyugal, no en el anatema de los disidentes, sino en la explica-
cion positiva, paciente y valiente de la verdadera naturaleza del vin-
culo conyugal. Al seguir este eje de pensamiento, logra en forma ori-
ginal, rendir cuentas del pensamiento personal de SS Juan Pablo 1.
en especial de su catequesis, y a guiarnos hacia ese misterio de amor.,
fundamento de toda vida conyugal.

Mattheeuws evidencia en esta obra el mal de la concupiscencia en
la sexualidad humana y en el propio matrimonio. y senala a la virtud
de la continencia como remedio. Por ello se coloca en la tradicion
agustiniana que hoy ejerce una profunda influencia en las ensenanzas
oficiales de la lglesia. Ya Casti Connubii insistia sobre la virtud de la
continencia, entendida como un completo sefiorio de la dimension
sexual, incluyendo una completa abstinencia en el propio matrimo-
nio. Este énfasis se encuentra en las declaraciones de Pio XII sobre el
matrimonio. Es interesante observar que el Concilio Vaticano II, en
cambio. no trata explicitamente la continencia en el matrimonio. y
que el tema se retoma después en la Humanae Vitae. Posteriormente,
Mattheeuws hace una excelente explicacion sobre las ensefianzas de
Juan Pablo II que retoman el asunto con un desarrollo novedoso. Ade-
mas. el autor confronta otras teologias sobre le matrimonio que actual-
mente estan en boga y que no estan fundamentadas en San Agustin.

Respecto a este ultimo, el autor critica ¢l pesimismo agustiniano
respecto al matrimonio. Pero también senala la faceta optimista de la
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continencia, que si bien es una virtud dificil. es practicable por los es-
posos con la gracia divina.

Mattheeuws no intenta presentar la historia del desarrollo de la
teologia de la continencia. sino ayudar a renovar el interés sobre el
tema.

Puede decirse que el libro “Union y Procreacion™ es un tratado es-
trictamente teoldgico. El P. Mattheeuws se propone el examen sobre
las corrientes de pensamiento anteriores a la Enciclica Humanae Vi-
fae. expresadas en la doctrina de la misma. sobre la doble significa-
cion del acto conyugal. Ademas. revisa las corrientes de pensamiento
v de ensenanza que se desarrollaron ulteriormente y que aportan una
profundizacion y un enriquecimiento a esta doctrina..

No hace ninguna alusion a interpretaciones o analisis originales de
los numerosos documentos de la Iglesia que estudia sobre ¢l matri-
monio, ni de los textos de San Agustin o de Santo Tomas de Aquino
que trata al inicio de su bosquejo historico. Mas bien explota una
gran variedad de fuentes secundarias y como han tomado estas mis-
mas corrientes de pensamiento. Todo esto hace que intente claborar
una presentacion coherente de la doctrina del magisterio catolico con-
temporaneo sobre el tema. Mattheeuws acepta esta doctrina incondi-
cionalmente. Al citar opiniones diversas de las suvas. tales como las
de Haring, Rahner y Grootaers. lo hace con una constante imparciali-
dad. No hace referencia a las sanciones disciplinarias ni a las del ma-
gisterio de las que fueron objeto, sino que expone la verdad de la doc-
trina de la iglesia y no solo su cardcter de autoridad obligatoria.

Sean Oriordan. en la revista Studia Moralia 1991. ha escrito sobre
este libro que representa un estudio notable sobre las ensenanzas mo-
dernas de la Iglesia, especialmente sobre la naturaleza y la interrela-
cion de los dos fines o significados del matrimonio.

Desde el punto de vista del estilo. esta obra no ¢s un trabajo polé-
mico ni simplemente descriptivo. Es un libro que expresa [lanamente
la dificultad de discernimiento del doble significado del acto conyu-
gal a través del analisis de influencia de diversas corrientes de pensa-
miento, realizado de manera equilibrada y objetiva. A este respecto, el
Cardenal Danneels en el Sinodo sobre familia de 1980 cita: ~“La fami-
lia, cara a ios problemas de hoy en dia. ha sido estudiada por Ma-
ttheeuws. tratando la moralidad conyugal. en términos de “mesura” ™
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A través de toda su obra, Mattheeuws se expresa siempre en estos
términos “mesurados”. Asi podemos ver que busca aclarar y conciliar,
sin por ello dejar de afirmar y esclarecer la doctrina del Magisterio al
respecto del tema tratado. Por ejemplo, cuando explica que algtn do-
cumento ha sido criticado, lo expone con serenidad sin llegar a ningu-
na condena.

También sobre el estilo y la forma de este libro, se puede decir que
tiene el mérito incalculable de haber podido mostrar la complejidad
de razonamientos y desarrollo de un tema tan profundo y dificil de
explicar, en una forma clara y accesible atin para quienes no somos
expertos en el tema, y que ademas su extension es breve, lo cual faci-
lita su empleo como libro de texto y como libro de consulta. sin por
ello perder la objetividad y profundidad en la presentacion.

Siguiendo el esquema de Oriordan, presentaré un resumen del con-
tenido del libro, seflalando puntos de interés particular, y finalmente
sefialar¢ puntos que podrian ser ampliados en algun trabajo posterior.

Después de la introduccion (pp 23-28) en la que el autor expone la
forma en la que realizo su trabajo con una lectura diacrénica de algu-
nos de los tratados mas importantes del tema en el transcurso de la
historia, siguen cinco capitulos.

El primer capitulo “Origen y desarrollo de la doctrina de los fines
del matrimonio™ (pp 29-57) se centra en lo que al respecto tratan San
Agustin y Santo Tomds. Respecto al primero. Mattheeuws toma como
referencia al P. Adnés, que explicita los tres bienes del matrimonio en
San Agustin (proles, fides, sacramentum) y su interpretacion como la
“union conyugal basada en la diferencia bioldgica de los sexos”. El
Unico fin natural, en el sentido bioldgico, de este tipo de institucion es
la procreacion.

Mattheeuws trata brevemente, sin rebuscamientos, la concepceion
pesimista de Agustin referente a la “concupiscencia™ sexual, incluso
en el contexto del matrimonio juridico, y subraya las consecuencias
negativas “masivas” para la teologia posterior sobre el matrimonio.
Considerara después la sintesis escoldstica, en particular la de Santo
Tomas, de los “fines” del matrimonio, citando diversos autores que
escribieron al respecto, tales como Adnés, L. Janssens, Belmans, J.
David. Heylen y otros, resaltando sus diferencias. como por ejemplo
la que se refiere al tercer bien, sedatio concupiscentiae en el pensa-
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miento medieval que David y Heylen describen la union fisica como
una liberacion de las tensiones y presiones acumuladas. mientras
que Belmans, Anciaux y Chapelle dan una interpretacion mas perso-
nalista.

Los dos polos del matrimonio: procreacion y cumplimiento conyu-
gal, son las perspectivas legadas por Agustin y Tomas a la Iglesia, y
han permanecido como constantes a través de los siglos en la elabora-
cion de la doctrina del matrimonio. Como por ejemplo, en el Concilio
de Florencia de 1439, en que sin mencionarse aparecen, o en el Codi-
20 de Derecho Canon de 1917. o en Casti Connubii de Pio XI. donde
los “bienes” del matrimonio seglin Agustin, fueron integrados en los
“fines” primarios y secundarios, o en la Humanae Vitae de Pablo VI o
en la catequésis de Juan Pablo II.

Mattheeuws hace notar como Casti Conubii sobrepasa el sentido
estricto de los fines del matrimonio y los agranda tomando el “amor
conyugal como la razén primera y el fundamento del matrimonio™,
explicando que para Pio XI “el amor conyugal no es parte de los fines
del matrimonio. porque los trasciende y es su fuente” (pg 52). Acer-
candose a la época previa al Concilio Vaticano 1. Mattheeuws subra-
ya la critica a la teologia personalista que adelantaron H. Doms y B.
Krempel. Pero muestra como esta intuicion personalista provocara
“mutaciones’ en la teologia del matrimonio, citando a Doms, autor a
quien se debe el término de “significados™ del acto conyugal. Este vo-
cabulario abri6 la linea personalista de la Gaudium et Spes y de la
Humanae Vitae.

En el segundo capitulo., “El concilio Vaticano Il y los fines del ma-
trimonio: /una ruptura o el espacio de silencio abierto por el Espiritu
Santo?” (pp 59-96), trata de la aproximacion de los fines del matri-
monio en dicho concilio. Examina qué tanto se habia extendido en la
Iglesia, ya desde antes del Concilio, un concepto personalista del ma-
trimonio, segun el cual la primacia pertenece al amor conyugal. Se
realiza una exposicion detallada de las diferentes etapas recorridas
entre 1961 y 1965.

Aqui aparece la profunda division que se da en esos afios, a propo-
sito del planteamiento sobre la definicion del matrimonio con rela-
cion a su finalidad primaria procreativa. o si debia comprenderse de
una forma mas amplia, como una comunidad de amor entre los espo-
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s0s, que de todas formas tiene que implicar la funcion procreativa.

El problema de la regulacion de la natalidad surge aqui en la pers-
pectiva amplia sobre el matrimonio, pero no pertenece al tema tratado
en el libro de Mattheuws. El autor trata este tema con su conocida im-
parcialidad y concluye que la Gaudium et Spes deja abierta. en el tex-
to final (nim. 47-52), la posibilidad de que las ensefianzas de Pio XI
y Pio XII sobre la moral conyugal, no presenten de hecho la posicion
definitiva de la doctrina cristiana (pp 76). A continuacion, el autor
hace un atento andlisis del contenido de la Gaudium et Spes sobre el
matrimonio, que juzga como una unidad, aunque atn incompleta. E!
evidencia cuatro puntos:

— la concepcidn personalista del matrimonio

—el llamado a la santidad en el matrimonio. que es la misma
perspectiva en la que la persona es tratada en Lumen Gentium

— el amor conyugal

— los fines del matrimonio.

El primer punto es el mas importante, ya que representa la trascen-
dencia decisiva del concepto institucional del matrimonio, predomi-
nante en la ensefianza y la practica pre-conciliar de la Iglesia. Ma-
ttheeuws es partidario de ese desarrollo y cita multiples textos de
Gaudium et Spes para ilustrar esta postura (pp 89-91), subrayando el
hecho que esto no debilita la estabilidad del matrimonio, que se trans-
fiere del dominio juridico al nivel psicolégico y moral.

Una de las preguntas fundamentales que anota el autor es la razon
por la que Vaticano II no afirmé una jerarquia de los fines del matri-
monio. Al final de este capitulo, emite la hipotesis de que el objetivo
del Concilio era la de englobar todos los fines del matrimonio “en el
dinamismo del amor conyugal”, resaltando su unidad y sin sentir la
necesidad de clasificarlos en un orden jerarquico. Hace notar que es
exactamente lo que hace el Codigo de Derecho Candnico postconci-
liar (canon 1055. 1).

Entre las tareas inacabadas del Vaticano II. tuvo prioridad el tema
de la regulacion de la natalidad, que en julio de 1968 llegé a consti-
tuir el tema de la Humanae Vitae.

En el capitulo tercero, “En Humanae Vitae”, Pablo VI hace preci-
siones sobre el vinculo indisoluble de los significados del acto conyu-
gal (pp 97 — 150). Este capitulo trata s6lo de esta Enciclica iniciando
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con la génesis de la doctrina que contiene. Después aborda la ense-
flanza central de la Enciclica, que encontrdé una “gran oposicion™ al
ser publicada (pp 98). Considera que los nimeros 8 y 9 revisten una
importancia central, no solo por la descripcion de las caracteristicas
del amor conyugal, sino por su referencia a su origen en Dios., que es
AMOR (1 Jn 4.8). Se subraya entonces el lazo vital (ontoldgico y no
solo bioldgico) entre los “dos significados del acto conyugal™. La
contracepcion viola este lazo, y es esto, lo que seglin la doctrina de la
Humanae Vitae, constituye el mal inherente, por lo que no puede nun-
ca ser una manera aceptable de practicar la paternidad responsable.
Sin embargo, Paulo VI vera en el recurso de los métodos de reconoci-
miento de la fertilidad un medio posible para ello. Es la forma en la
que Pio XII declaraba en 1951 que podia ser empleada “por serios
motivos”. Como comenta Oriordan, es interesante notar que Ma-
ttheeuws no menciona esta declaracion de Pio XII en el primer capi-
tulo del libro, sino que decide explicar la planificacion familiar mien-
tras expone la Humanae Vitae. Mas adelante vuelve a aludir el asunto
sin considerarlo como un tema principal de la expresion de un amor
conyugal verdadero en la relacion del matrimonio.

Respecto a la Enciclica, Mattheeuws acepta que el lenguaje es mu-
chas veces juridico, sobre todo cuando emplea la terminologia de lici-
to o ilicito. Pero subraya el hecho de la verdad que expresa para com-
prender el amor conyugal. Esta verdad en todas sus dimensiones, so-
bre todo en la dimension espiritual, fue explicada con todo detalle por
Paulo VI en su alocuciéon al Equipo de Nuestra Seiora en mayo de
1970, y Mattheeuws le da una gran importancia y la prefiere respecto
a la propia Humanae Vitae. Es comprensible por qué a lo largo del
libro no se encuentran juicios de quienes criticaron la /1.

Otros comentarios que hace el autor sobre la Enciclica subrayan la
continuidad entre su enseflanza y comprension correcta de la doctrina
tradicional de los fines del matrimonio.

Mattheeuws realiza resimenes de los tres comentarios de la Enci-
clica realizados por el cardenal Wojtyla (de 1969 y de 1978). El pri-
mero es fuertemente personalista en su teologia de la “comunion de
amor” de la pareja. Es una comunion de personas. un hombre y una
mujer, en la donacion mutua de si mismos y en su capacidad procrea-
tiva ligados inseparablemente el uno al otro. La comunion fisica es
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una manifestacion particular de una comunioén de amor mas profunda
y mas grande. Esta comunion de amor conyugal no se manifiesta sélo
en el acto conyugal: también lo hace en la renuncia a ese acto. El car-
denal Wojtyla escribia: “Este amor se manifiesta también en la conti-
nencia periddica, ya que el amor es capaz de renunciar al acto conyu-
gal. Sin embargo, no puede renunciar al don auténtico de la persona.
En Humanae Vitae, en particular en el nimero 21, se puede encontrar
lo que ¢l habia escrito en cuanto a la continencia. En este sentido,
hizo avanzar la teologia del amor conyugal expresada en la Enciclica.
El significado de la influencia de nuestro actual Pontifice reaparecera
en otros momentos del trabajo de Mattheeuws.

Al final de este capitulo, formula algunas criticas a la metodologia
de la Humanae Vitae, una de ellas se debe al hecho de que los razona-
mientos estan basados en el concepto de “naturaleza™ con las ambi-
giiedades inherentes a este término (pp 147). Segun Mattheeuws, esta
es la causa fundamental de su rechazo. Sin embargo, como comenta
Oriordan, “gracias a los comentarios que surgieron en los afios subsi-
guientes, entre ellos los del Cardenal Wojtyla, podemos nosotros tam-
bién esclarecer el concepto ambiguo de ‘naturaleza’ y unir la verdad
fundamental de la Humanae Vitae al concepto de persona”.

En el capitulo cuarto, “Los significados del acto conyugal recogi-
dos por la Familiaris Consortio” (pp 151-188), el autor retoma el tra-
bajo del Cardenal Wojtyla, quien después ya como Sumo Pontifice
desarroll6 con mayor profundidad la doctrina de “los significados”
del acto conyugal. Fue un tiempo de malestar en la Iglesia con rela-
cion a todo lo relacionado al matrimonio y a la vida de familia, y en
1980 Juan Pablo II convoco el Sinodo precisamente con el objeto de
formular una ensefianza y directrices claras y positivas por el bien de
la familia y del matrimonio cristiano. Matthecuws analiza amplia-
mente las 43 propuestas del Sinodo, que servirian de base para el do-
cumento sobre la familia que el Santo Padre publicaria posteriormen-
te. Después el autor analiza la exhortacion apostolica Familiaris Con-
sortio donde hace observar que el lazo que une los dos significados
del acto conyugal es indisolublemente uno. ya que pertenece “a la
unidad del alma y del cuerpo en la persona™ (pp 167). Todos los co-
mentarios sobre la Familiaris Consortio citados por Mattheeuws, re-
alzan el caracter personalista del documento y la relacién trascenden-
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te con Dios que otorga a toda persona humana, a la vez en su ser y en
su actividad, y de una manera especifica en el terreno de su sexuali-
dad. (pp 168-169). Aqui analiza las relaciones conyugales en un con-
texto teologico, eclesial y social amplios que analizara en la conclu-
sion de su libro.

El capitulo quinto, “De la Biblia a Humanae Vitae: la catequesis
de Juan Pablo II (pp 189-209 )", es el ultimo de este libro. Cubre los
diversos ciclos de la ensefianza catequética
audiencias de los miércoles en los afios de 1979 a 1984.

Los cuatro primeros ciclos consideran al hombre y a la mujer en la
perspectiva de la creacion, de la redencion y de la resurreccion. De
estas reflexiones surge una sintesis respecto a la relacion sexual den-
tro del matrimonio. En el cuarto ciclo, el Papa coloca al matrimonio
en el misterio de Jests y su Iglesia. (pp 191). El quinto ciclo es un
comentario profundo sobre la Humanae Vitae. Juan Pablo Il afirma
que la “norma moral™ para las relaciones conyugales “corresponde a
la doctrina revelada en las fuentes biblicas™ (pp 197). Una vez mas
“el lazo indisoluble™ que une los dos significados de la unioén conyu-
gal se subraya con fuerza. Esta grabado “en el lenguaje del propio
cuerpo humano”, un lenguaje que remonta al “didlogo que segun el
Génesis 2,24-25 se inici6 el dia de la creacion (pp 200-202).

La Humanae Vitae presupone una relacion espiritual en lo que se
refiere al matrimonio que reune el amor conyugal. la castidad, la con-
tinencia y el respeto del conyuge. Cada elemento tiene un papel pro-
pio para hacer posible y revelar la profundidad del lazo indisoluble
que existe entre ambos significados del acto conyugal. Esto constitu-
ye un desafio dificil a causa de la concupiscencia (pp 206).

Este hecho lleva a Juan Pablo II al tema de la castidad conyugal.
Esta se manifiesta ante todo en el dominio de si, es decir, en la conti-
nencia (pp 207), que es “una disposicion constante de la voluntad”
que consiste “en la capacidad de dominar, controlar y orientar los im-
pulsos sexuales” (pp 208). Como sefala la Humanae Vitae, la ascesis
de la continencia es un enriquecimiento y no un empobrecimiento de
la afectividad humana (nam. 21). En este sentido, la continencia pe-
riddica debe considerarse en.el marco de la virtud y no sélo de un
mero sistema de regulacion de la natalidad. Al finalizar este capitulo,
Mattheeuws retoma las ensefianzas de Juan Pablo II en cuanto a la
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castidad y a la continencia, y expone aqui su propia teologia del amor
conyugal con un contenido profundamente personalista de acuerdo
con la del Santo Padre.

En la Conclusion General de este libro (pp 210-212), Mattheeuws
presenta un resumen y una sintesis de sus cinco capitulos. Al volver a
Pio XII se muestra critico respecto con la “rigidez de los fines” que el
Sumo Pontifice buscaba mantener en contra de Doms y de otros teo-
logos que se esforzaban por iluminar el valor unitivo del matrimonio,
y que Doms recoge con la adopcidn del término “significados™. La
conclusion también comenta brevemente la instruccion Donum Vitae
sobre la fecundacion artificial, porque el principio subyacente de la
inseparabilidad de los dos significados del acto conyugal es el mismo
que el de la Humanae Vitae.

Fortalezas de esta obra

El punto mas notable del trabajo del Padre Mattheeuws consiste, se-
gun mi criterio, en el de un contenido claro y positivo de la doctrina y
en el de la forma objetiva y concisa de exposicion. Pone el valor en
un concepto mistico del matrimonio a través de un examen historico
analitico de los textos hasta los de SS Juan Pablo II.

En cuanto al contenido, explica el sentido mistico del matrimonio.
En toda la obra se trasluce una profunda conviccion personal. El pun-
to culminante se refiere a los capitulos IV y V referente al desarrollo
de la doctrina de los fines del matrimonio. No se limita a exponer
fielmente las enseflanzas del Papa, sino que va mas alla, porque pue-
de analizar los puntos algidos con sus consecuencias practicas. Este
libro no es sdlo una explicacion del Magisterio, sino de la verdad res-
pecto al matrimonio y al amor conyugal, y se alegra de que el Magis-
terio, en particular SS Juan Pablo II, retomen esta verdad. Pero es ca-
paz de someter las afirmaciones del Magisterio del pasado a la critica,
como por ejemplo, las afirmaciones de Pio X1 y de la Humanae Vitae
de Pablo VI, en cuanto a que no logran enfocar plenamente la reali-
dad del matrimonio. Mattheeuws no se deja llevar por polémicas con
los teologos catdlicos que defienden tesis diferentes sobre el mismo
tema, a menos que lo considere pertinente para su objetivo.
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En cuanto a la forma, es de tono positivamente personalista. Esto
se observa en cuanto al amor en el matrimonio con una luminosidad
que persiste a lo largo de toda la obra, dandole una gran fuerza y uni-
dad al libro, lo que lo distingue, no en el contenido, sino en la forma.
con todos los grandes tratados que al respecto se han escrito. Es capaz
de una objetividad sin pedanteria y de una capacidad de resumen e in-
terpretacion, tanto de los textos como de los hechos, que con una bre-
vedad asombrosa, no llega a omitir lo esencial en las solo doscientas
doce paginas del texto. Existe un espiritu de caridad y de cortesia. Su
vision de “misterio” es capaz de entusiasmar. En el corazon del matri-
monio se haya una comunion amorosa de la pareja como realidad que
habita sus vidas de forma permanente que se expresa de multiples
formas, pero todas son parte del “don de si” reciproco de ambos con-
yuges. En el matrimonio cristiano, este don reviste una cualidad espi-
ritual y sacramental especial que introduce la vida conyugal y familiar
en relacion directa con el misterio de la Creacion. de la Redencion y
de la efusion del Espiritu Santo. Por el sacramento, el matrimonio re-
cibe igualmente su caracter eclesial y misionero. Su mision es la de
enriquecer la comunidad viva de la Iglesia, y dar testimonio a la hu-
manidad de la verdad de un auténtico amor conyugal y de una autén-
tica vida familiar basada en el amor.

Respecto a la sexualidad matrimonial, refiere que es el elemento
constitutivo de la comunion de amor en el matrimonio. A los esposos
les estd permitido expresar su amor de esta forma tan intima, siempre
y cuando sea siempre un amor auténtico, unitivo para los propios
conyuges y procreativo en el sentido de una apertura a engendrar nue-
vas vidas. Tal como lo dice el autor, son estos los dos significados on-
tologicamente inseparables del acto conyugal. Para que éste lo sea
realmente, no basta respetar solo su estructura fisica. Este acto debe
ser no solo el “remedio a la concupiscencia” (la satisfaccion de la
pulsion sexual), sino también un amor “continente”, es decir, un amor
caracterizado por la ascesis de un control sexual y de una disciplina
personal. Este control, dice Mattheeuws, es la condicion fundamental
para preservar la verdad del lenguaje corporal. Naturalmente. esto im-
plica por parte de los conyuges una espiritualidad mistica capaz de al-
canzar. si hace falta, el heroismo (Juan Pablo II). Es significativo que
el autor trata el tema de la continencia bajo ¢l término de la espiritua-
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lidad conyugal. Mattheeuws intenta decirnos que no hay que conside-
rar la continencia en términos negativos como una simple abstencion
de los encuentros conyugales, sino como un valor de amor positivo y
creativo del sefiorio sobre si mismo, que ya habia senalado Paulo VI
en la Humanae Vitae. Para Mattheeuws como para Juan Pablo II, no
es la continencia periddica por si misma la que ayuda a los esposos a
progresar en un amor conyugal verdadero, sino sélo es la virtud de la
continencia la que puede justificar en ciertas circunstancias la utiliza-
cion de la téenica.

Debilidades del texto

Desde el punto de vista del propio autor y de su metodologia, puede
observarse, tal como lo sefala Oriordan, que en cuanto a la bibliogra-
fia secundaria utilizada no existe una gran seleccion de las fuentes, ya
que hay libros y articulos de un gran valor al igual que otros que care-
cen.del mismo. Si bien apoyan sus argumentos, estas fuentes a veces
no son las mas actuales en el medio competente de este estudio. Por
ejemplo, este-es el caso del libro de Adnés para exponer el pensa-
miento agustiniano o el del articulo de Jansens sobre el mismo tema.
Existen otros trabajos al respecto de la doctrina de San Agustin sobre
el matrimonio y la sexualidad mas recientes que no fueron consulta-
dos en este libro. Lo mismo pasa para tratar a Santo Tomas, donde
puede verse que las fuentes consultadas son exactamente las mismas
junto con Belmans y Chapelle. Ademas, hay varios saltos entre el
Concilio de Florencia (1419), el Codigo de Derecho Candnigo (1967)
y Castii Connubii de Pio XII. No se hace mencion de los autores que
dominaron la teologia moral en este largo periodo. Por ello, si pasa-
mos por alto la forma legalista en la que la mayoria de ellos hablaron
de los fines del matrimonio, no es factible comprender el legalismo
de la Iglesia, ni comprender la minoria antipersonalista presente en el
Concilio Vaticano II que Mattheeuws critica.

Dada la importancia que el autor da a Doms en su libro, se hubiera
esperado una exactitud mayor de sus fuentes. El autor lo cita de for-
ma incorrecta: escribe 1937 tanto en el texto como en la bibliografia
que corresponde a la fecha de la publicacion de la traduccion al fran-
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cés de su libro “Del sentido y de la Finalidad del matrimonio™. Pero
la version original publicada en Alemania es de 1935. Ademas, el
pensamiento de Doms expresado por Matthecuws no logra distinguir
entre el sentido o el significado del matrimonio y su finalidad.

También en cuanto a la bibliografia, se encuentran algunas otras
inexactitudes, tales como faltas en las iniciales de los nombres de al-
gunos autores, y que Bockle, Kosnik y Mac Cormick, aparecen en la
lista bibliografica, pero no en el texto.

Por ello no puede considerarse este escrito como un trabajo siste-
matico de Teologia. Mas bien, su intencion es la de exponer un con-
junto de opiniones con una gran fuerza y capacidad sintética y objeti-
vidad.

En cuanto al trabajo editorial realizado en esta edicion, existen se-
veras criticas. Numerosas faltas tipograficas y de formato se encuen-
tran a lo largo de toda la obra, asi como un retraso inexplicable en la
entrega final del documento que justificaria la desaprobacion del au-
tor y de la Universidad Andhuac. Se echa en falta una acuciosidad
metodologica y una revision tipografica seria, asi como haber agrega-
do un capitulo nuevo enviado por el autor.
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